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Abstract: The paper deals with the motto written on the flag of the president of Czechoslovakia,
“Truth Prevails”. It is usually associated with T. G. Masaryk, the first president of Czechoslovakia,
and Viclav Havel, its last president and the first president of Czech Republic. For Masaryk the
truth was an ethical ideal and an imperative which obliged him to fight for what he believed to be
true. In his writings on the meaning of Czech history he gave it religious connotation, presenting
it as a fulfillment of the humanitarian ideal, a heritage of the Czech reformation started by Jan Hus
and the Hussites (who used the slogan “God’s truth prevails”). However, the meaning of the motto
was in fact polyphonic, as most of the Czech public treated it as a generalized nationalist, perhaps
anti-German symbol. For the Communists it symbolized a highly prized, domestic revolutionary
tradition. Another meaning the motto received under Viclav Havel, a former dissident whose
truth aimed against “deceitful” Communism, losing its meaning after the fall of the Communist
regime when it turned into an obstacle for critical self-reflection. The history of the motto gives
the impression that the idea of truth may be a viable basis for the political ethics of conviction, but
it hardly forms a basis for the ethics of responsibility.
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Velky znak nové vzniklé republiky Ceskoslovenské, schvéleny Revolu¢nim narodnim
shromédzdénim dne 30. bfezna 1920, zdobila stuha s mottem ,,Pravda vitézi. Znak spolu
se stuhou se posléze objevil i na vlajce prezidenta republiky. Ackoli se statni znak Cesko-
slovenska i prezidentska standarta nékolikrat zménily, pravé na standarté se heslo ,,pravda
vitézi“ uchytilo a ztstalo na ni takika bez preruseni, s jedinou vyjimkou obdobi Sloven-
ského §tétu a ,,zbytkového* Protektoratu Cechy a Morava. Ziistalo na ni i za komunismu,
a to i po roce 1960, kdy se spolu se zménou nazvu ¢eskoslovenského statu zménily i jeho
statni symboly - byly z nich mimo jiné odstranény tradi¢ni prvky slovenské heraldiky,
tedy dvojramenny kfiz na modrém trojvrsi. Kdyz doslo po sametové revoluci ke zméné
oficidlnfho nazvu i statnich symbolii Ceskoslovenska, zacalo byt toto heslo psano latinsky,
aby byla zavedena symetrie ve vzdjemnych vztazich mezi Cechy a Slovéky. Heslo ,,pravda
vitézi“ vSak i nadéle ztistavalo soucasti ceské, pripadné spole¢né ceskoslovenské, ale nikoli
slovenské politické tradice. Od roku 1993 je — jiz opét v ¢estiné — soucasti nové prezident-
ské standarty prezidenta samostatné Ceské republiky. Slova ,,pravda vitézi“ jsou nejsilnéji
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spojena se dvéma postavami, které vyraznym zptisobem ovlivnily osudy obou republik
a pro které byla pravda cenénou hodnotou - s prvnim prezidentem Ceskoslovenska Toma-
$em Garriguem Masarykem (1850-1937) a s Vaclavem Havlem (1936-2011), jeho prezi-
dentem poslednim a sou¢asné prvni hlavou samostatného ¢eského statu. Sledovat, jak toto
heslo ztstavalo, ménilo se nebo bylo odstranovano, je zajimavé. Ponékud znepokojivy je
pritom fakt, Ze heslo ,,pravda vitézi“ bylo mezi statni symbolikou, ktera jinak podléhala
pomérné radikdlnim zméndm, pfitomno témét bez prestavky. Cim je tato vitézici pravda,
jez odpovidala vSem, respektive témét vSem dobam i politickym smériim? Znamena jeji
stald pritomnost, Ze je hodnotou skute¢né univerzalni, anebo se tento pojem vztahuje na
polyfonii vyznami tak rtiznorodych, aby odpovidaly takrka kazdému? Nebo jde o pouhy
prazdny, a tedy neskodny slogan?

Rad bych se ve svém textu zamyslel nad vyznamem hesla ,,pravda vitézi“ jako oficial-
niho motta prezidenta Ceskoslovenska (a po jeho rozpadu Ceské republiky). Pfitom vsak
nelze zcela pominout osudy tohoto hesla a jeho ptivod. Obvykle byva spojovano s postavou
Jana Husa, jehoz Vyklad Viery, Desatera a Pdtefe obsahoval ¢asto citovany fragment: ,,Pro-
toz, vérny krestane, hledaj pravdy, sly$ pravdu, u¢ se pravdé, miluj pravdu, prav pravdu, drz
pravdu, bran pravdy az do smrti; nebot pravda té vysvobodi od htichu, od débla, od smrti
duse a kone¢né od smrti vé¢né“ [Havel 1999b]. Hustv dopis profesortim a poslucha¢tim
prazské univerzity, napsany tyden pfed smrti, obsahoval jinou slavnou vétu: ,,Stijte v poz-
nané pravde¢, jez vitézi nade v$im a vzmaha se az na véky“ [Bartos 1947: 7]. Husova smrt
otevira v ¢eskych zemich obdobi socidlnich nepokojii a nabozenskych vélek, béhem nichz
se privrzenci jeho uceni zastitovali heslem ,,Pravda Pané vitézi“ Pravda, za niz bojovali, pro
né nebyla lidskym vytvorem, ale absolutni pravdou BoZi, jedinou a nezpochybnitelnou,
zajistujici svym vyznavacim spaseni. Bez ohledu na skute¢né motivy v8ak vojenska slava
ucinila z husitskych bojovniki klicovou soucast ¢eské militarni tradice a myslitelé ¢eského
protestantismu se velkou mérou pticinili o duchovni rozvoj ¢eskych zemi. Tyto udélosti
i postavy ziskaly novy vyznam v dobé narodniho obrozeni, kdy byly vfazeny do kontextu
déjin moderniho ¢eského néaroda jako vrcholny okamzik jeho dosavadni historie, preru-
$eny vsak pordzkou na Bilé Hore, po niZ nasledovalo ,,obdobi temna®, nasilné rekatolizace
a kulturniho apadku [Bartos 1947: 13]. Nejrozvinutéjsi a intelektudlné nejpropracovanéjsi
verzi tohoto pribéhu predstavil Franti$ek Palacky [Kutnar - Marek 1997: 224-229], zpopu-
larizovala ji v8ak také popularni literatura a vytvarné umeéni [srov. Hroch 1999: 141-141].
Takto pojimany pribéh mél jednozna¢né narodni charakter, v mensi mire pak ndbozen-
sky. Némce predstavoval jako hlavniho, tdajné vééného neptitele slovanskych Cechtl. Na
tomto posunu neni nic divného, protoze rekatolizace byla sice mozna brutalni, ale u¢inna.
Béhem prvni svétové valky se Cesi a Slovaci, ktef{ se se zbrani v ruce postavili Rakousku,
radi odvolavali jak na postavy z déjin husitstvi, véetné samotného Husa (jenz se stal patro-
nem 1. stfeleckého pluku ceskoslovenskych legii v Rusku) a dal$ich husitskych myslitela
ivelitelt [Panus 2009], tak na husitskou symboliku v ¢ele s kalichem. Heslo ,,pravda vitézi“
se objevovalo na hrbitovech i pomnicich upominajicich na vale¢né udalosti. Pro vétsinu
Cechti mélo heslo ze statniho znaku a prezidentské vlajky jen malo spole¢ného s pravdou
Pané husitti; bylo spojovano spise s ozbrojenym bojem Cechtt a Slovaki o vitézstvi jejich
néarodni véci.

Kdyz se Toma$ Garrigue Masaryk jiz jako prezident svobodného Ceskoslovenska vracel
do zemé¢, pronesl v nékdejsim hlavnim centru radikalniho husitstvi: ,,Tabor je nas program®
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[Masaryk 1925: 445]. Jeho vyrok odpovidal atmosféte doby, v niZ se nenavist k Rakousku
misila s negativnim postojem ke katolické cirkvi, jehoz vyrazem se stalo naptiklad svrzeni
Marianského sloupu na Staroméstském naméti rozva$nénym davem vedenym anarchistou
Frantou Sauerem. Od té doby stoji na namésti pouze pomnik Jana Husa [Peroutka 1936:
181-185]. Nakolik v8ak uvedeny Masarykiiv vyrok korespondoval s jeho vlastnim presvéd-
¢enim? Masaryk byl zndm svymi protesty proti tomu, co pokladal za fale$né v soukromém
Zivoté i ve vefejné sféfe, za coz musel nejednou draze zaplatit. Jak napsal jeden z badatelt
zabyvajicich se historii hesla ,,pravda vitézi“: ,Sotva jisté bylo by mozno najit vétu, ktera by
byla plnéj$im vyrazem jeho vlastniho mravné-filosofického ndzoru a presvédceni, v némz
ucta k pravdé a vira v pravdu mély vzdy vyznam zékladni. Sotva by bylo také mozno najit
vétu, ktera by vystihla dokonaleji Masarykovo usili po sepéti vlastnitho mravniho idealu
s idealem vrcholné doby nasich déjin, doby Husovy a husitské revoluce® [Bartos 1947: 5].
Kdyz Karlu Capkovi vypravél o svych skolnich létech [Capek — Masaryk 1990: 44-45, 52],
zminil se Masaryk o antipatii k uciteli jménem Stanék, jenZz psal své pfijmeni némecky
(Staniek), a 0 nechuti k povinné zpovédi. Podle oblibené historky ho mél feditel presvédco-
vat, ze jde pouze o formalitu a Ze on saim nevéti tomu, co Fikaji knézi, coz mezi nimi vyvo-
lalo ostrou hadku, béhem niz nazval rozhnévany zék reditele darebakem a vyhrozoval mu
pohrabd¢em.! Do povédomi Cechii se samoziejmé vyraznéji zapsala verejnd Masarykova
vystoupeni, v Cele s kritikou autenti¢nosti Kralovédvorského a Zelenohorského rukopisu,
udajné pamatek sttedovékeé ceské literatury a pramenti romantické ¢eské historiografie. Za
jisté pokracovani této Masarykovy aktivity lze povazovat sérii textti vénovanych ¢eskym
déjinam, vydanou v poloviné devadesatych let 19. stoleti. Tyto texty se mély stat védec-
kym (sociologickym) zdkladem ceské politiky. Tuto sérii tvorily dvé knihy vydané v roce
1895 (Ceskd otdzka a Nase nynéjsi krize) [Masaryk 1990a] a préce Jan Hus, jez vySla o rok
pozdéji [Masaryk 1990b]. Masarykova vize ¢eskych déjin vzbudila kontroverze a stala se
predmétem dlouhé debaty oznac¢ované jako spor o smysl ¢eskych déjin.

Podle Masarykova nazoru méla stat ¢eska reformace u zrodu moderni myslenky huma-
nity, jez se prostfednictvim Herderovy tvorby vratila k predstaviteliim ¢eského narodniho
obrozeni, ktefi na Herdera vice ¢i méné védomé navazovali, a rozhodovala o smyslu ceské
existence. Dédictvi ¢eské reformace, na némz si Masaryk nejvice cenil Jednoty bratrské,
a zejména Petra Chelcického, mélo byt dal aktualni a mélo ¢eskym déjinam dodavat hlu-
boky nabozensko-reforma¢ni smysl, neztizeny na pouhou obranu holé narodni existence.
Ve svych pracich z devadesatych let 19. stoleti Masaryk peclivé odliSoval ptivodni ¢eskou
humanitni mys$lenku majici naboZensky charakter od svétského liberalismu, jenz v ném
vzbuzoval nechut. Symbolem tohoto liberalismu byla Francouzska revoluce, k niz mél
Masaryk ambivalentni vztah. Pravé v liberalismu, ztotoziiovaném Masarykem s nedostat-
kem ideovych a snad i moralnich principt, spatfoval hlavniho protivnika a nejvétsi vnitfni
nebezpeéni pro ¢esky narod. Nacrtl tak pomérné excentrickou vizi narodniho obrozeni,
z niz odstranil fadu postav, které se sice 0 mnohé zaslouzily, ale které podle budouciho ¢es-
koslovenského prezidenta nebyly hodny takto cenného dédictvi, s Josefem Jungmannem
v Cele. Z této vize by mohla byt ve skute¢nosti odstranéna vétsina nijak zvlast nabozensky
horlivych a malo zasadovych tviirct moderniho ¢eského naroda. Vzpomenme, jakou tictu

1 Sam Masaryk vysvétloval aféru s pohrabdcem pouze tim, ze chtél branit Eest své tehdejsi divky [Capek - Masa-
ryk 1990: 52].
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choval Masaryk [Masaryk 1996] k politikovi a publicistovi Karlu Havli¢kovi Borovskému,
jemuz vénoval jednu ze svych knih a jehoz - jak upozornovali kritici - nelze nepokladat za
jednoho z pritkopniki ¢eského liberalismu. Nebo snad za liberala v jeho vlastnim, negativ-
né chapaném slova smyslu? Jiz jako prezident vydal Masaryk [Masaryk 1925] praci Svétova
revoluce, v niz své historické schéma ponékud modifikoval. Reformac¢ni a humanistickd
myslenka v ni ziskala jes$té jeden rozmér - stala se souc¢asné myslenkou demokratickou
a vymezovala se viidi politickému absolutismu. Za zdsadni milnik v jejim rozvoji povazoval
Masaryk francouzskou revoluci, chdpanou nyni jako pokus uvést v zivot demokratickou
a narodni myslenku. Pojem ,,demokracie” pfitom neoznacoval ani tak ur¢itou formu vlady,
jako spise duchovni zdsadu - vztahoval se k sekularizaci (ackoli nikoli k ipadku nébo-
zenstvi a cirkevnich instituci), mirové praci a administraci. Svétova valka méla byt finalni
bitvou mezi teokratickymi staty Trojspolku a demokratickou Dohodou a Cesi se svymi
narodné emancipa¢nimi snahami se méli stat avantgardou pokroku.?

Ackoli prezidentura T. G. Masaryka, jenz byl formalné protestantem, na prvni pohled
navazovala na husitské koreny hesla ,,pravda vitézi, bylo toto heslo ve skute¢nosti pomérné
problematické, nebot skute¢na vazba hluboké, av§ak neortodoxni Masarykovy religiozity
na ideje husitstvi vyvolavala pochybnosti. Masarykovy myslenky predstavovaly navic pro
zemi, ktera byla - jak upozornoval jiz Ferdinand Peroutka [Peroutka 1991: 59-69] - spise
nez duchem protestantismu prodchnuta baroknim katolicismem a pozvolna se vzdalovala
nejen katolickému nébozZenstvi, ale religiozité viibec, programem zna¢né problematickym.
Vétsina Ceské politické verejnosti si heslo ,,pravda vitézi“ bezpochyby spojovala spise s vér-
nosti uzeji chapané narodni myslence a jejim nedavnym a - jak se mnozi domnivali - defi-
nitivnim vitézstvim.

Za protektoratu existovaly v urcité oklesténé podobé ceské instituce, avsak heslo
»pravda vitézi®, prili§ spojované s masarykovskou prvni republikou a pfili§ souvisejici
s tradici ozbrojeného boje, muselo zmizet. V povéle¢ném Ceskoslovensku, snazicim se
o udrzeni kontinuity s prvni republikou, se toto heslo na zprvu nezménéné znaky a vlajky
vrétilo. Poté, co se komunisté v roce 1960 rozhodli uzptsobit nazev statu a jeho symboly
svym politickym predstavam, ztstalo — na rozdil od slovenského dvojramenného kii-
7e — alespon na prezidentské standarté. Neni divu, nebot husitskou tradici povazovali
komunisté za jednu z cennych ,,pokrokovych tradic ¢eského ndroda® za jejichz dédice se
povazovali [Nejedly 1946]. Heslo tak nebylo pouze pamatkou na ozbrojeny odpor pro-
ti Némcum, ale predev$im pripominkou autentické domaci revolu¢ni tradice. Jeji vahu
zdtiraznovala podoba nového statniho znaku ve tvaru pétithelnikové husitské pavézy.
Novy vyznam ziskalo motto ,pravda vitézi“ po sametové revoluci, kdy se stal preziden-
tem Vaclav Havel. To souviselo nejen s navratem k dédictvi (a tam, kde to bylo moz-
né, i k symbolice) prvni ¢eskoslovenské republiky, ale také s osobou Vaclava Havla, jenz
byl neméné nez Masaryk pokladan za ¢lovéka zosobnujiciho myslenku nazyvanou nyni
»zivotem v pravdé® [Havel 1990b], za propagatora hesla ,,pravda a laska musi zvitézit nad
17i a nendvisti“ [Havel 1999a: 1176).

Vaclav Havel, pochézejici z bohaté burzoazni rodiny, nemél v komunistickém Cesko-
slovensku $anci na politickou kariéru. Ackoli nebyl z politickych divodu ptijat na vysokou
$kolu humanitniho zaméteni, podarilo se mu nakonec vysokoskolské vzdélani ziskat a stal

2 Vice viz [Kilias 1998: 138-166).
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se i v zahrani¢i ocenovanym dramatikem. V $edesétych letech uz byl vefejné znamou oso-
bou, zpocatku diky svému pusobeni ve Svazu ¢eskoslovenskych spisovateltl. Touha po svo-
bodé a demokracii dovedla brzy sttizlivé uvazujiciho Havla dile nez reformni komunisty,
jejichz snahy se od doby invaze vojsk Var§avské smlouvy rychle stavaly iluzornimi [Putna
2010: 102-110; viz Havel 1990a]. Kdyz byl Havel na za¢atku sedmdesatych let zbaven moz-
nosti publikovat a uvadét na jevisti své hry, zacal se vénovat alternativnim a neformalnim
podobam intelektualni ¢innosti, které postupné nabyvaly stale politi¢téjsiho charakteru.
V roce 1977 byl iniciatorem a jednim z prvnich mluv¢ich Charty 77. Pozdéji se stal jeji
ce se podilel na vzniku Obc¢anského fora a jako jeho kandidat byl posléze zvolen preziden-
tem Ceskoslovenska. Po svém druhém zvoleni, tentokrét jiz demokratickym parlamentem,
slozil mandat na protest proti rozpadu Ceskoslovenska. Nésledné se stal jesté dvakrét pre-
zidentem samostatné Ceské republiky.

Pravda jako téma se v Havlové dramatické i publicistické tvorbé neustale vracela. Hav-
lova absurdni dramata se vétsinou to¢ila kolem otdzky odcizeni a autenti¢nosti jednot-
livce, ve svych esejich, v ¢ele s nejznaméjsi Moci bezmocnych [Havel 1990b], se pak Havel
¢asto vracel k problematice vérnosti jednotlivce vlastnim zdsadam, a to v redliich rezimu,
v némz byla vefejna sféra prostorem falSe a pretvarky [Putna 2011: 95-134]. Ve zmino-
vané eseji uvadél Havel slavny priklad prodavace zeleniny donuceného vystavit ve vyloze
svého obchodu politicka hesla, ktera mu byla ve skute¢nosti lhostejna. Havlovska pravda
se vztahovala k vérnosti sobé samému a svym vlastnim zdsaddm v realité zcela ovladnuté
institucemi komunistické moci vyzadujici poslusnost a lamajici pfitom charaktery. Odpo-
védi mél byt ,,Zivot v pravdé, chapany na jednu stranu jako nepodlehnuti natlaku moci,
a na druhé strané jako pokus vytvaret alternativni prostor spole¢enského pusobenti, ktery
Vaclav Havel nazval ,,paralelni polis“ [Havel 1990b: 113-116]. Dnes je zjevné, Ze takové
pojimani pravdy mélo jisté problematické aspekty. Existencialni absurdni divadlo a pro-
blematika autenti¢nosti lidského byti byvaly formou mimikry pro jinak ¢isté politicka
vyjadreni: to, co je autentické, se stfetavalo s vefejnou aktivitou zcela ovladnutou rezi-
mem a ze své podstaty neautentickou. Vyostfeni protikladu pravdy a 1zi a jeji ztotoznéni
s opozici my - oni zase absolutizovalo existujici politické rozdéleni a umoznovalo moral-
né degradovat protivnika. V ramci politického boje s tak brutdlnim protivnikem, jakym
byla Komunistické strana Ceskoslovenska a ji ovladany stétni apardt, se tomu samozfejmé
nebylo mozné vyhnout. Je také tfeba dodat, Ze sam Havel se pozdéji ve vztahu k poraze-
nému protivnikovi choval pomérné velkoryse. Tim spi$ je na misté se zamyslet, co ztistalo
z myslenky ,,Zivota v pravdé“ po padu nepravdy, tedy komunismu. Bylo ji mozné promit-
nout do redlného politického programu prezidenta Ceské a slovenské federativni repub-
liky, respektive Ceské republiky, nebo alesponi do kazdodenniho Zzivota ¢lovéka plniciho
verejné povinnosti hlavy statu?

Odpovéd na druhou z téchto otdzek je stejné tak jednoduchad, jako smutna: ackoli
se Vaclav Havel zpodatku pokousel zavést do vetejnych ritualt moci prvky karnevalu,
grotesky a humoru, postupné mu prezidentska role vnutila natolik pevné mantinely, ze
mu de facto neponechala prostor pro svobodné vyjadteni. V knize Prosim strucné, ktera
vznikla uz po jeho odchodu z funkce, sim napsal [Havel 2007b: 109], ze se ve svych pro-
jevech musel vzdat zertd, které se ¢asto stavaly zdrojem problematickych nedorozuméni
nebo vzbuzovaly nesouhlas médii ¢i politiki. Odpovéd na prvni zminénou otazku je véak

121



HISTORICKA SOCIOLOGIE 1/2017

problematic¢téjsi. Kdyz Vaclav Havel ve své knize Letni pfemitdni, vydané poprvé v roce
1991, psal o svém prezidentském programu, zminoval na ¢elném misté pravdu. Zistal
v8ak u deklarace, ze je pravda dulezita, dosti volné ji spojoval s ideou politiky zohlednu-
jici vys$s$i moralni hodnoty a v podstaté tento pojem nenaplnoval konkrétnim obsahem.
Misto toho se vénoval domnélé demoralizaci éeské spoleénosti v diisledku komunismu,
potiebé zaloZit politiku na sdilenych moralnich hodnotach ¢i slusnému chovani a taktu
v osobnich vztazich mezi politiky [Havel 1992: 1-20]. Na jiném misté Havel s hrdosti
zduraznoval, ze nikdy nebyl piivrzencem zddné doktriny ¢i ideologie, zejména té utopické.
Takto vyjadfena sebejistota muze udivit. Termin ,,ideologie® byvd uzivan v raznych kon-
textech, vétsinou v8ak odkazuje ke dvéma moznym vyznamiim: slouzi jako pojmenovani
takovych presvédceni, kterd odrazeji uréité redlné, obvykle materidlni zajmy osob, které
tato presvédceni artikuluji, pfipadné jako oznaceni komplexnich systémit moci zahrnujici
v sobé jak popis, tak hodnotici soudy [viz Saradin 2001: 20-57]. Je zfejmé, Ze nikdo neni
s to s ¢istym svédomim konstatovat, ze je zcela prost ideologie v prvnim z uvedenych
vyznamd. Jde-li o vyznam druhy, tak i v Havlové knize, a¢ skute¢né neobsahuje systema-
tickou prezentaci urcitého ideologického kréda, 1ze snadno najit jednoznaéné ideologicka
vyjadreni, napfiklad nazory hlasici se k tehdy vSeobecné rozsitené utopické neoliberalni
ideologii [Mann 2013: 129-133], v Cele s klicovym presvédcenim, Ze jednozna¢né nej-
lepsi formou vlastnéni vyrobnich prostfedki je pouze soukromé vlastnictvi (a pravo na
néj by mélo byt jednim z lidskych prav) a trh Ze je prvotnim, ptirozenym a optimalnim
zpusobem organizace distribuovani materialnich statka [Havel 1992: 62, 98]. Neni ptitom
pochyb, ze Vaclav Havel nebyl neoliberal, a jeho kniha obsahuje spise kritiku neoliberal-
niho dogmatismu a upozornuje na nutnost hospodarské politiky zaloZené na omezeném
statnim intervencionismu [Havel 1992: 65-79]. Otevten¢ ideologicky charakter pak ma
plamenné prihlaseni se k ideologii univerzalnich lidskych prav [Havel 1992: 98-101] jako
zékladu ceské politiky nezakladajici se idajné na zadné ideologii (sic!). Je tedy vidét, ze
ackoli nebyl zivot v pravdé jednoduchy, dodavalo sziti se s jejim vlastnénim sebejistotu
umoznujici nezamyslet se prili§ diisledné nad vzajemnymi rozpory, nebo alespon dale-
kosahlymi dusledky hlasanych presvédceni. V diasledku toho se tato i fada jinych vypo-
védi ¢eského prezidenta vyznacuje charakteristickym stylem, v némz se projevuje Hav-
lova nezvykla osobni skromnost, ¢asto pfimo ostych, které se v$ak osobitym zptisobem
prolinaly s udivujici rozhodnosti v proklamovani nesamoztejmych a ne vzdy dtsledné
promyslenych soudu. Nejlepsim ptikladem této nepromyslenosti je neposttehnuti dile-
mat ideologie lidskych prav, tak snadno vyuzivané jako vhodné ospravedlnéni ozbrojené
agrese [Havel 1992: 98; Havel 2007b: 329-330, 178-179].

Dédictvim antikomunistického ,,Zivota v pravdé® byla jista bezradnost vici politice,
kterd uz po padu rezimu neznamenala jen jeho kritiku a pokusy o nezavislost na ném.
Mnozi Havlovi soucasnici si s ni pokouseli poradit, aniz by konec rezimu brali v tvahu.
Bojovali tak s jeho stinem, pétrali po jeho tdajnych stopach v soudobé politice, spole-
¢enském zivoté nebo ekonomice, pripadné se neustdle dozadovali zu¢tovani s nékdejsim
neptitelem. Jini si nasli nového, stejné absolutniho neptitele. A¢koli Véclav Havel ne-
u¢inil ani jedno z toho, nedokazal se zbavit zptisobu chapani politiky charakteristického
pro dobu pred rokem 1989. Jeho dédictvim byla vira v existenci jednoho absolutniho
spole¢ného dobra, které 1ze jednoznaéné definovat (neni-li pfimo samoztejmé pro kaz-
dého slusného ¢lovéka). Takové dobro méla politika uvadét v zivot a takovému dobru
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méli politici slouzit. To vedlo naptiklad k nedivére vici politickym stranam jako nosi-
teliim negativné vnimaného partikularismu - politika pravdy pfeci nemohla spocivat ve
sladovani néjakych prizemnich zajma [Havel 1992: 53-55]. Jinym dusledkem této viry
bylo chapani demokratické spole¢nosti jako jakési paralelni polis, kterou Havel v tomto
kontextu nazyval obéanskou spole¢nosti a stavél ji nad neoblibené partajnictvi [Havel
2007b: 128-129].3

Svédectvim nemoznosti zbavit se $ablon komunismu, respektive antikomunismu je
posledni Havlovo drama Odchdzeni, podle néhoz vznikl i film, ktery sim Havel reziroval.
Komplikovand situace politika opoustéjiciho svij urad, na jehoz misto mé nastoupit clovék
bez skrupuli, je v Odchdzeni zvelicena do podoby tragédie. Havel umistil déj své hry do
kulis, které jsou pro néj charakteristické, groteskné pokftivené, ale jednozna¢né odkazujici
na komunistické redlie [Havel 2007a].

Heslo ,,pravda vitézi“ ztistavalo bezpochyby mnohoznac¢né, pro rtizné skupiny mélo
jiny vyznam. Pro mnoho obyvatel Ceskoslovenska mohlo byt zkrétka jednou ze soucasti
narodni symboliky, ktera neni nositelem zadnych zvlastnich obsahti kromé odkazu na
samu narodni jednotu. Vétsina si ho vSak pravdépodobné spojovala s tradici ozbrojeného
boje za narodni otazku. Jak pro Masaryka, tak pro Havla bylo toto heslo né¢im vic. Kazdy
z nich povazoval svoji pravdu za imperativ a jeji uvedeni v zivot pro né bylo nezpochybni-
telnou soucasti takového typu politické etiky, kterou Max Weber [ Weber 1998: 101-102]
oznacoval za etiku presvédceni usilujici o maximalizaci hodnot, které jeji nositel vyznava,
na rozdil od etiky odpovédnosti, jez bere ohled zejména na dlouhodobé dobro daného
politického spolecenstvi. Neni ostatné jisté, zda je mozné takové spolecenstvi vytvorit,
povazujeme-li za kli¢ovou hodnotu pravdu, z niz lze snadno udinit imperativ individual-
niho jednani, ale kterou Ize jen stézi pretavit v normativni zaklad Zivota spole¢nosti. Prin-
cipialni podobnost v chapani pravdy jako klicové moralni hodnoty samoziejmé nevylucuje
existenci zasadnich rozdilti mezi obéma politiky, tedy Masarykem a Havlem. Kazdy z nich
chapal samotnou pravdu jinym zptisobem: pro Masaryka byla moralnim a ndbozenskym
imperativem, pro Havla autenticitou a vérnosti sobé samému.

Své Gvahy na téma hesla ,,pravda vitézi“ bych rad uzavrel odkazem na Knihu apokryfii
Karla Capka [Capek 1978] - spisovatele a vzdélanim i dusi filosofa pragmatismu. V Pild-
tové krédu predstavil Capek svoji vlastni verzi rozhovoru Josefa Arimatejského s Pildtem
Pontskym. Pro prvniho z nich, piisobiciho dojmem ponurého fanatika, byla pravda - jedi-
nd a nedélitelnd - vyzvou podobnou rozkazu vydanému vojakovi, jehoZ nelze neuposlech-
nout. Naopak Pilat, pIny pochybnosti, si kladl otdzku, co to pravda vlastné je. Spattoval
v ni dilo ¢lovéka a chtél, aby nebyla rozkazem, ale spise pohodlnou zidli pro znaveného
poutnika. Vlastné bychom v tomto misté mohli uzit mnozného ¢isla a fici: pohodlnymi
zidlemi - v lidském svété existuje vzdy vicero konkurujicich si pravd [Capek 1978: 86-89].
Ackoli se oba prezidenti vyznacovali osobnim kouzlem a ani jeden z nich nebyl fanatikem,
charakter jejich postoji je bezesporu ptiblizoval spise Josefovi Arimatejskému s jeho prav-
dou jako bozskym imperativem nez Pilatovi Pontskému. Pro Masaryka znamenala pravda
bezpochyby rozkaz, aviak jeho srovnani s Havlem poukazuje na jisty nedostatek Capkovy
typologie. Autorovi Knihy apokryfii zfejmé neptislo na mysl, Ze pravda mtize byt zaroven
jednim i druhym - rozkazem i zidli. Anebo pohodlnou sedackou v americkém cadillacu

3 Tento postoj podrobné analyzoval Jerzy Szacki ve své praci Liberalismus po komunismu [Szacki 1994: 90-145].
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vyrazejicim na cesty? Nelze si nev§imnout, Ze podobné chapani pravdy (respektive zpti-
sobu, jak ji vyuzivat) spojuje Vaclava Havla s jeho nastupcem na postu prezidenta Ceské
republiky, kterého tolik nemél rad.

Z polstiny prelozila Michala Benesovd
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