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Abstract: The study has two objectives. Firstly, offering a summary of theory of
collective memory, it is argued that the concept of memory tends to be used in
a broad sense, threatening to fusion with the anthropological notion of culture. In
this respect, it is proposed to use the term when referring to the social remembering
of specific historical events, persons and experiences in a particular society or cul-
ture at a particular place and time. Moreover, several reasons of the memory boom
such as some theoretical problems within the social sciences, the specificity of
French culture and historiography, postmodern turn, detraditionalism or discourse
of postcolonialism are indicated. The other purpose of the study consists in em-
phasising of the psychosocial power of the past and socially constructed history in
the traditional as well as contemporary pilgrimage to Santiago de Compostela. The
disintegration of old myths demands the rise of new chains of memory. Comparing
the work of the scholars like Nora and Hervieu-Léger with the ideas of Halbwachs
and Eliade, the same power of the past is recognized in some academic and intel-
lectual discourses. The conclusion presents the social and scientific attractiveness
of memory as a consequence of the need of identity, significance and sense, and the
never-ending debate about change and continuity.
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Uvod

Zda se, ze ¢as paméti nadeSel uz i v nasi ceské kotliné.! S kazdym trendem vznikd mimo
jiné otdzka, co s sebou dany smér prindsi nebo co miize prinést; rovnéz je dobré tdzat se
po jeho pric¢indch a vyznamu.

Od 80. let 20. stoleti dochdzi v socidlnich véddch k mdédnimu vzepjeti pojmu
pamét. Tento zdjem se vyznamné dotkl historie, sociologie, antropologie i dalsich spo-
lec¢enskych a humanitnich véd. Drive byla pamét na okraji zdjmu [Klein 2000]; dnes ma
silu nejen ve védeckych kruzich, ale i ve spolecenském a politickém diskursu, kde ziskava
rétorickou moc [Todorov 1995]. Soudobé socidlni védy (a antropologie zvldst) maji v ob-
libé paradigmata relativizovat a ,, dekonstruovat®. Také tato studie se pokousi pohlédnout
na soucasné okouzleni paméti, pokud mozno z nadhledu a zdroven poukdzat na mozZnos-
ti a vyzvy, které téma otvira.

* Megr. Jan Kapusta, Ustav etnologie, Filozofickd fakulta Univerzity Karlovy, ndm. Jana Palacha 2, 110 00
Praha 1. E-mail: kapusta.jan@seznam.cz

1 Abychom nechodili daleko, je mozné uvést neddvnou studii Jittho Subrta a Stépanky Pfeiferové, uve-
fejnénou v Historické sociologii [2010]. Mezi ¢tyfi vybrané pristupy moderni sociologie ndboZenstvi
zaradil teorii kolektivni paméti Zdenék Nespor [2008]; do praxe ji zavddi napf. Adela Kvasnickova
[2005]. Cesky ¢tenar se uz také muiZe obratit k ,,pramentim*, respektive k prekladu Kolektivni paméti
Maurice Halbwachse [2009 (1950)].
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Studie ma dvé relativné samostatné casti: Prvni ¢dst predstavuje teoretickou dis-
kusi nad pojmem pamét v socidlnich véddch, nad jeho ptivodem, vyvojem, obsahem
a vyuzitim; plijde mimo jiné o to nastinit hlavni pfistupy k tomuto konceptu, vystihnout
nékteré z korent fascinace timto pojmem a zamyslit se nad jeho uzitim, které by se vy-
varovalo jeho obsahového presyceni. Druha ¢ast se zaméruje na jeden vyznamny aspekt
pameéti, totiz minulost, jez je spolecnosti utvarena a kterd na ni zaroven pasobi nemalou
moci. Téma nds pak znovu zavede k mistu paméti a minulosti v soucasném svété. Dru-
hé ¢ést studie vychdzi z materidlu antropologie poutnictvi, konkrétné cesty do Santiaga
de Compostela. Predlozena prace se pohybuje v interdisciplindrnim prostoru a reaguje
na soucasnou debatu o vyzvdch a hrozbach opousténi tradice a ,,ztrdty paméti“, repre-
zentovanou zvl4sté Pierrem Norou a Daniele Hervieu-Légerovou, pokracujicich v odkazu
Maurice Halbwachse. Pritom nelze utajit, Ze je jejim autorem antropolog, ktery se za-
mysli nad tématem ze svého ihlu pohledu a jenz hledd misto konceptu pamét predevsim
v ramci teorie své discipliny.

Pojeti paméti v socidlnich védach

Pojem paméti zpravidla oznacuje dvé véci: schopnost uchovdvat vijemy a zkuS$enosti
a vybavovat si je; zaroven ale i tyto uchovavané vjemy a zkuSenosti samé. Pamét je
schopnost si pamatovat i obsah, ktery je pamatovan. Pamét pak Ize studovat z neuro-
psychologického, nebo psychosocidlniho hlediska: v prvnim pfipadé nds zajima ¢innost
lidského mozku; v druhém pripadé ¢innost ¢lovéka ve spolecnosti. Jak zndmo, koncept
paméti jako socidlniho konstruktu uvedl do védy francouzsky sociolog Maurice Halb-
wachs. Spolu s nim pouzil pojem ,socidlni pamét“ také historik uméni Aby Warburg,
jenz tak odkazoval k hodnoté umeéleckych dél jakozto pokladnic historie.

Halbwachstiv pojem ,kolektivni pamét“ nese inspiraci Durkheimovym , kolektiv-
nim védomim*, které je neprevoditelné na to individudlni, tj. Zije si svym vlastnim Zivo-
tem. Z tohoto hlediska je pro Halbwachse pamét vzdy socidlni, at uz je kolektivni, nebo
individudlni [Halbwachs 1992 (1925); 2009 (1950)]. Jednoduse receno, to, co a jak si
pamatujeme, je vysledkem nasi Ucasti na konkrétnich ,spolec¢nostech® ¢i ,skupindch*.
Nase vjemy a vzpominky filtrujeme skrz koncepty ¢i predstavy, které nam poskytla nase
rodina, $kola, cirkev nebo ndrod: individualni pameét je utvarena a udrzovana v tzv. ,,so-
cidlnich rdmcich® To, co se ndm jevi jako jedinecnd osobni vzpominka, je vysledkem
vlivu celého souboru rtznych ,,proudd mysleni“, s nimiz jsme pfisli do styku: nase vzpo-
minka je proto vzdy néjak socidlni. ,Neni individudlni paméti bez socidlni zkusenosti,
ani kolektivni paméti bez individui participujicich na spolecenském zivoté [Olick 1999:
346].“ Pamét je vlastné priisecikem mezi individudlnim a kolektivnim a mezi minulosti
a pritomnosti.

Halbwachs se zabyval pluralitou kolektivnich paméti (rodinnou, tfidni, nabozen-
skou apod.), ale také komplexitou lidského védomi, které z téchto paméti ukrajuje jen
urcité ¢dsti.? Pamatujeme si to, co je z minulosti néjak aktudlni i v soucasnosti, co pro nas
maé vyznam. VSe podléha selekci a interpretaci. Kolektivni pamét je zivymi déjinami, po-
citovanymi jako smysluplné kontinuum. Pamét je pro Halbwachse minulost v pfitomnosti.

2 ,Bez problémt muzeme pripustit, ze kazdd individudlni pamét predstavuje zptsob vidéni kolektivni
paméti a Ze tento zplsob se méni v zdvislosti na misté, které zaujimdme, a zdroven Ze toto misto se
méni podle vztah, které udrzuji s ostatnimi prostfedimi [Halbwachs 2009 (1950): 91].«
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Jak ale spravné rikd editor jeho dila Gérard Namer, vyznam této definice lze Cist jinak
v Socidlnich rdmcich pameéti (1925) a jinak v Kolektivni paméti (1950). V prvni préci sle-
dujeme skupiny a jednotlivce svrchu, a jako nezdvisli pozorovatelé tak vidime, ze pamét
je minulost rekonstruovand podle predstav a potfeb pritomnosti; pozorujeme ji ve zmé-
né. Ve druhé praci sledujeme skupiny a jednotlivce naopak zdola, jejich vlastnima oci-
ma, a vidime pamét jako minulost, neménné pretrvavajici v pritomnosti; pozorujeme ji
v kontinuité [Namer 2009 (1997)]. Udrzovat vzpominky na minulost pomdhaji paméti
vypravéni, texty, predméty, stavby, mista, ale predevsim ritualy, které minulost nejen pri-
pominaji, ale i ozivuji, reprodukuji. Jsou oporami paméti, spolupracujicimi na stabilizaci
a kontinuité skupin a spolec¢nosti.

Pres nevyhnutelné zjednoduseni je na tomto misté zapotrebi zminit jesté prace
nékolika dalsich autorti. Koncept kolektivni paméti je zvlasté ve Francii blizky socidlni
historii, kterou od svého pocatku péstovala $kola Annales, mezi jejiz zakladatele patfili
Lucien Febvre a Marc Bloch. Halbwachs s ni spolupracoval a ostatné i Bloch ve svém
dile pojem kolektivni pamét uzivd [Bloch 1939-1940]. O popularizaci konceptu na poli
historie se vSak asi nejvice zaslouzili Jan Assmann a Pierre Nora. V ramci své prace v ob-
lasti kulturnich déjin starovékych civilizaci se némecky egyptolog Assmann uchyluje
pravé k pojmu pamét. RozliSuje pamét ,komunikacni“ a ,kulturni“. Ta prvni je ddna
kazdodenni komunikaci mezi lidmi, vychdzi z vSedniho Zivota; je nestdld a kratkodoba.
Ta druhad je objektivizovanou kulturou, zahrnujici stavby, objekty, obrazy, texty, ritudly,
tedy vse, co sjednocuje a stabilizuje spolec¢nost a dodava ji specificnost a identitu; je sta-
14 a dlouhodoba [Assmann 1995]. Francouzsky historik Nora se zaméfuje na ,,narodni
pamét“ v moderni dobé. Ve svém obrovském projektu Mista paméti predstavuje oblas-
ti ¢i véci, v nichz je ,.kondenzovana“ francouzskd ndrodni pamét, at jsou to stavby, mo-
numenty, pomniky, vytvarna ¢i hudebni dila, texty, ritudly a svitky anebo jesté méné
hmatatelné symboly typu trikoléry nebo hesla ,,svoboda, rovnost, bratrstvi“, Toto vsech-
no jsou pro Noru ,lieux de mémoire*, tedy jakdsi ,, mista“ ¢i ,,oblasti“ paméti, kterd maji
socidlné identifika¢ni moc, jsou to odkazy k ndrodnim déjindm a symboly francouzstvi
[Nora 1984-1992].

V antropologii byli priitkopniky studia paméti Roger Bastide a Jack Goody. Fran-
couzsky sociolog a antropolog Bastide, jenz je zndm svymi vyzkumy afroamerické kul-
tury v Brazilii, kladl pfi studiu ritudlu diraz na kolektivni paméf, kterd je skrze néj
prehrdvdna, pozménovana a uchovdvana. Plivodem africké ritudly z konkrétnich mist
cerného kontinentu jsou reaktualizovdny na pidé Nového svéta, ¢imz je zajisténa kultur-
ni kontinuita [Bastide 1970]. Goody, vyznamny britsky antropolog, pracoval s pojmem
pameét jesté specifictéji: zajimal ho v prvni fadé proces, jak a proc si lidé néco pamatuji,
proces uceni a predavdni urcitych kulturnich prvka. Na africkém materidlu se zabyval
vyprdvénim a preddvdnim mytu, tim, jak se mytus kazdou prezentaci méni. Vypravéni
- a v disledku preddvdni kultury obecné - je podle ného vzdy tvorivou rekonstrukei
[Goody 1972]. Pozdéji se zaméril na problematiku dstné a pisemné preddvaného védéni,
respektive na to, jaky dopad na mysleni a pamét ma prechod od jednoho typu k druhému
[Goody 1977].

Ackoliv termin ,ustni tradice“ belgického historika a antropologa Jana Vansi-
ny dosdahl jisté proslulosti [Vansina 1985], ma v antropologii daleko vét§i dopad poje-
ti paméti britského sociologa a antropologa Paula Connertona. Ten rozviji s odvolanim
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spojuje minulost s piitomnosti, jako dédictvi pfeddvané z generace na generaci, kulturni
prenos a pretrvavani. RozliSuje ,,osobni pamét“ tykajici se zivotniho ptibéhu individua,
ddle ,kognitivni pamét“ zahrnujici spolecenské predstavy a pravidla, tedy veskeré véde-
ni nezbytné k orientaci ve svété a spolecnosti, konecné pak ,zvykovou pamét“ odkazu-
jici k télesnym praktikdm, socidlné rozpoznatelnym a vyznamuplnym zptisobim komu-
nikace télem, od obleceni a Upravy téla po pohyby, gesta, mimiku, zvuky atd. Connerton
se ptd, jak je socidlni pamét prendsena a udrzovana, a odpovidd, Ze ,pfipominkovymi
ceremoniemi“ a ,,télesnymi praktikami“ ¢i ,,pfedstavenimi®. Na ritudlu ho nejvice zajima-
ji jeho forma (tj. jeho konkrétni provozovani prostrednictvim lidského téla) a kol pre-
hravani prototypickych vzort. Ritudl je v prvni fadé performance a bez ni ritudlem neni.
Minulost je prfeddvana jejim prehrdvdnim a znovuzazivdnim; télesnd akce znovuozivad
zase jen v télesné akci. Télo pomaha paméti, ale také je paméti: jeji obsahy jsou do ného
,vtéleny*“ [Connerton 1989].

Pamét, anebo kultura?
Pri cetbé Halbwachse, Connertona, Assmanna nebo Nory se vSak neodbytné navraci
jedna otdzka: neni to, co maji tito autori na mysli a co nazyvaji paméti, ve skutecnosti
to, pro co je zaveden pojem kultura? A pokud ano, co to pro tyto koncepty znamenda?

Vratme se k Halbwachsovi. Jak piSe Namer, sdm Halbwachs postupné presel od
kolektivni paméti, jejimz obsahem byly déjiny zaloZené na spole¢nych vzpominkdch
na udalosti, postavy a zkusenosti, k paméti zaloZené na hodnotdch a védeéni. ,V Socidl-
nich rdmcich se jednalo o pamét faktli, v Kolektivni pameti jde o pamét kultury, tj. o pa-
meét hodnot. A to o pamét takovych hodnot, které ndm umoznuji mit v sobé ,cely svét
pameéti‘, abychom uzili jedné z variant Halbwachsovych vyrazi [Namer 2009 (1997):
250-2511.“ Ze mél nakonec Halbwachs na mysli skute¢né to, co dnes nazyvame kultu-
rou, je zfejmé jiz z jeho stati o ,kolektivni paméti hudebnik“ z roku 1939, kde pamét
chépe jako ,svét“ nebo ,,proud mysleni“, ktery zahrnuje spole¢né déjiny, predstavy, ob-
razy a hodnoty. Na prikladu ohluchlého a osamoceného Beethovena ukazuje, Ze tehdy
,Beethoven nebyl sdm*®, nybrz byl ve ,svété hudebnik“, ktery si prinesl ze své zku-
Senosti s nimi a jenz naddle utvarel [Halbwachs 2009 (1950): 42]. Clovék miize myslet
a vzpominat jen v ramci téchto ,svéta“, kolektivnich paméti, a at uz urcitd vzpominka
referuje k uddlosti ¢i véci prozité o samoté, anebo ve spolecnosti, vzdy je v dasledku
kolektivni, protoze ,ve skutecnosti nikdy nejsme sami“ [tamtéz: 51].

Halbwachs v mezivdlecné dobé vyvinul svébytny koncept kultury uchopené
v kontextu pameétového procesu. Jeho pojem kolektivni pamét vystihuje obsah toho, co
ve stejné dobé antropologové (predevsim ve Spojenych statech americkych) promysleli
pod oznacenim kultura, pod pojmem, ktery nebyval v tehdejsi Francii takto uzivan.
Nicméné dnesni Halbwachsovi pokracovatelé nendsleduji svého mistra jen v jeho mys-
lenkach, nybrz i v jeho pojmoslovi; vysledkem pak je, Ze pojmy pamét, tradice a kultura
splyvaji v jeden nejasny konglomerat. Toho, Ze se pojem pamét zacind uzivat v prilis
obecnych a nejasnych vyznamech, si pov§imli jak sociologové [Olick — Robbins 1998],
tak historici [Kansteiner 2002].> Pokud zacneme chdpat kolektivni pamét jednoduse jako

3 Obé citované prace jsou navic obsdhlym dvodem do déjin, metodologie a teorie paméti v socidlnich
véddch.
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minulost v pfitomnosti, jako vSe, co a jak si pamatujeme, zahrneme tak do ni v podsta-
té vSechny lidské kognitivni vytvory, splyne ndm se zavedenymi koncepty typu védéni
a kultury (napf. u Assmanna nebo Connertona) anebo etnicity ¢i ndrodni identity (jako
u Nory). Podobné véc vidi tfeba Noa Gedi a Yigal Elam, pro néz je pamét ndhradou star-
sich pojmi specifictéjsich vyznam, predevsim mytu. Nejrozumnéjsi by bylo tuto médni
ndhrazku opustit [Gedi — Elam 1996].

Problém se tykd zvlasté antropologie, jejiz ,,Zivnosti“ kultura a tradice jsou. Vzpo-
meneme-li na Noru, jenz hledd pamét v ndzvech ulic, v Dnu Bastily, v Jané z Arku, v na-
rodni gastronomii i v jazyce, nabizi se otdzka, co potom neni véc paméti? Assmann de-
finuje kulturni pamét jako ,,veskeré védéni, které ridi chovani a prozivani v interaktivnim
ramci spolecnosti a které prochdzi generacemi opakovdnim socidlni praxe a iniciace“
[Assmann 1995: 126]. Tato definice se prakticky nijak nelisi od antropologickych definic
kultury, které zpravidla odkazuji k predstavdm, vzorcim chovdni a hodnotdm, preda-
vanym z generace na generaci prostrednictvim symbold a jejich vtéleni do materidlniho
svéta, do artefaktti. Kultura je historicky produkt, podléhajici neustélé selekci a interpre-
taci. Zahrnuje jak obsah (konkrétni predstavy, praktiky, artefakty), tak proces, jimz je
tento obsah preddvan, zachovavan ¢i ménén.

Nékteré definice kolektivni, socidlni ¢i kulturni paméti jsou tak Siroké, Ze nelze
urcit, co do ni vlastné nepatfi, vlastné jaky je rozdil mezi paméti a kulturou. Tento epis-
temologicky problém vede nékteré autory k zdvéru, Ze je pojem paméf neicelné séman-
ticky rozsiten, obtézkdn ¢i presycen, jednoduse feceno, je naduzivdn a nadhodnocen.
Jeho vagnost pak vede k terminologickému zmateni, a to zvl4sté v antropologii, kde je
napaden samotny jeji projekt, tedy koncept kultury [Berliner 2005]. To vede ke dvéma
klicovym otdzkdm: za prvé, proc k takové fascinaci paméti a jejimu ndslednému vyzna-
movému roziedéni doslo; za druhé, co presné je pojmem pamét v soucasné antropologii
oznacovano, potazmo co by jim oznacovano byt mohlo.

Dekonstrukce pameti

Pri hledani korenti soucasné fascinace paméti se zamérim na tfi oblasti: na roli paméti
v soucasné spolecnosti obecné, na vyznam paméti v rdmci francouzského déjepisectvi
a kultury a na misto paméti v antropologické teorii.

Neni tézké vytusit, Ze boom studii kolektivni paméti souvisi se spolecenskym
a kulturnim dénim obecné. Védeckd témata casto reaguji na ndlady spolec¢nosti. Postmo-
derni obrat sahd v uméleckych a filosofickych kruzich hluboko do 20. stoleti, spole¢nost
jako celek ale zasdhl az od 80. let. Je to prdveé postmoderni situace, kterd radikdlné zre-
lativizovala a zpochybnila ,,velkd vypravéni®, myty, tradici, tedy ,kolektivni pamét®. Tra-
dice se stala nedostatkovym zbozim, a tak i objektem nostalgie a touhy. Kofeny jsou
zpretrhdvany a jistoty mizi. Jak fikd francouzsky antropolog Joél Candau, jde o identitu:
pravé tradice a pamét jsou zdsadnimi kameny identit; nase spole¢nost odmitd tradici,
nechce ¢i neumi ji prfeddvat, a tim vice je ji fascinovdna [Candau 1998].

Ostatné problém rozezndvad sdm Nora: , Tolik mluvime o paméti, protoZe ndm
mizi pred ofima [Nora 1989: 7].“ Soucasny Clovek prerusil sviij zity, spontdnni kontakt
s mytickou minulosti, uvddi Nora. Soucasnd védeckd historie uz neposkytuje koherentni
obraz svéta, svéta hodnotové zatizeného, vyznamové nabitého a smysluplného. Opou-
Sténf jistot, tradice a zvyku vede k nostalgii a k obraceni pozornosti k mistiim paméti,
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kterd nds na minulost uméle navazuji: ,,Kdybychom byli schopni zit s paméti, nepotrebo-
vali bychom ,,zposvatiiovat lieux de mémoire* [tamtéz: 8]. Podobné uvazuje znam4 fran-
couzska sociolozka Daniele Hervieu-Légerova, jez v udrzovani ,retézce tradice” spatfuje
samou sociologickou podstatu ndboZenstvi; soucasnou krizi viry a identity vidi pravé
ve ztraté kolektivni paméti [Hervieu-Léger 2000 (1993)].

Francouzské zaujeti paméti je vyrazné: Halbwachs, Bastide, Nora, Hervieu-Lé-
gerova - ti vSichni vyrostli v kultute, jejizZ vyraznou ikonou je Proustovo Hleddni ztra-
ceného casu. Nékteri z francouzskych historikii dali pred ,historickymi fakty“ prednost
historii ,,dlouhého trvani®, ,historické antropologii“, ,studiu mentalit“, ,dstnim dé-
jindm*, rekonstrukei lidové paméti. Ve Francii se také rozvijela kritickd historiografie
oboru, tedy ,historie historie“, pro niz jsou déjiny vzdy situované a socialné konstru-
ované. Podle Jacquesa Le Goffa historik kombinuje vypravéni a vyklad déjin a vytvari
,zv1astni literdrni zdnr, ktery je védou a uménim zdroven“ [Le Goff 2007 (1986): 17].
Jak dodavé Peter Burke, védéni bylo vZzdy dobové podminéné [Burke 2007 (2000)], jak
uzavird na jiném misté, ,ani pameét ani historie se uz nezdaji byt objektivni. V obou
pripadech musime vzit do ivahy védomou nebo nevédomou selekci, interpretaci a dis-
torzi. V obou pripadech je tato selekce, interpretace a distorze socidlné podminénad“
[Burke 1989: 98].

Kromé specificky péstované historie preje francouzskému zdjmu o pameét také
vyrazné vlastenectvi. Jak Nor@v historicky projekt narodni paméti, tak sociologicka teze
Hervieu-Légerové reaguji na ztratu historického a narodniho povédomi a zakotveni dnes-
nich Francouzt. ,Ztrdta zité paméti“ (Nora) a ,pretrZeni retézce paméti“ (Hervieu-Lé-
gerovd) mohou odkazovat také k nostalgii po dobdch vrcholné sldvy Francie, s jejimz
upaddnim se francouzské sebevédomi nehodld smifit. Ozivovdni paméti pak souvisi
s hledanim kofend, identity a jednotného silného ndroda. Téma je spoleCensky a politic-
ky mocné: V ¢em tkvi jedinecnost ndrodli a etnik? Na jakych zdkladech budovat jejich
identity? Kolektivni pamét je tak vdécnou latkou ke studiu.

Nicméné v této studii mé zajima predevSim misto konceptu paméti v antropolo-
gii. Také v ni hrajf svou roli vySe popsané skutecnosti; chtél bych vSak poukdzat jesté
na dva dalsi aspekty véci - na diskusi o kontinuité a na problém postkolonialismu.
Na otdzku, v ¢em spociva dnesSni popularita paméti v antropologii, odpovida belgicky
antropolog David Berliner, Ze v jeji , konceptudlni téinnosti navdzat na antropologicky
projekt porozumeéni kontinuité“ [Berliner 2005: 205]. Jednd se podle ného o , prevtéleni
nikdy nekoncici debaty o kontinuité a reprodukci spolecnosti“ a dodava: ,,Uvédomuji
si, ze konceptudlni interference mezi paméti a kulturou ndm do velké miry ukazuji,
jakym zptisobem antropologové konceptualizuji spole¢nost a kulturu [tamtéz: 203]“
Od studia ,prezitki“ evolucionistli Tylora nebo Frazera azZ po soucasnou kognitivni
antropologii Blocha a Whitehouse jde o jedno velké téma - porozumét prenosu kultu-
ry, kulturni kontinuité, kulturnimu procesu.* Toto antropologické téma par excellence

4 Problematika se také dotykd zdsadniho metodologického sporu synchronniho a asynchronniho pfi-
stupu ke kulture. Koncept kolektivni paméti dovoluje z urcitého hlediska smifit klasicky strnuly zapa-
doevropsky funkcionalismus, ktery kulturni zménu pfili§ netematizuje, a historicky severoamericky
kulturalismus, jenz klade dtraz na kontext a zménu. Pojem kolektivni paméti zddraznuje kontinuitu,
pretrvavani a stabilitu, zdroven ale i neustdly vyvoj, zménu a dynamiku. Tento postieh do jisté miry
rezonuje s pokusem Hervieu-Légerové preklenout spor o funkciondlni/substanciondlni podstatu na-
bozenstvi a sekularizace.
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se dostalo do obecné spolecenskovédniho diskursu, interdisciplindrniho prostiedi a Sir-
siho kontextu.®

Je ale jesté jedna oblast zdjmu, kterd dodadva kolektivni paméti v rdmci soucasné
antropologie mizu, totiz neméné maddni diskurs postkolonialismu, tak typicky pro post-
moderni Francii a USA. Snaha podivat se na véci ,oc¢ima téch druhych®, téch porobenych
a vykoristovanych, je na americkém materidlu dobfe patrnd: potfeba vyrovndni se s deé-
dictvim likvidace indianskych a africkych kultur vede k rozmachu etnohistorie, na které
spolupracuji historici, antropologové i archeologové. Kolektivni pamét nehledaji jen in-
didni na svych tradi¢nich teritoriich nebo v muzeich, na kterych zadaji kultovni predmeé-
ty ¢i samotné ostatky svych predki, ale i Afroamericané, navracejici se na mista ,,obtéz-
kand paméti“ na americké i africké padé. Mtzeme vsak prejit také na obecnéjsi rovinu:
kolektivni pamét je studovdna v souvislosti s traumatickymi historickymi zkuSenostmi
rliznych vykofenénych a marginalizovanych kultur a etnickych mensin, postizenych za-
padnim kolonialismem nebo imperialismem. A jesté ddl: jako trauma Ize nahlédnout
i postmoderni situaci Zapadu samotného. Detradicionalizace a sekularizace Evropy, které
vedou ke ztraté kontinuity, jistot a identit, jsou problémem, o némz tak zanicené hovori
Nora ¢i Hervieu-Légerova.

Mnozi by jisté mohli argumentovat, ze je okouzleni paméti podlehnutim maédé
a spolecenskym a akademickym trendiim, Ze jde o rétorickou figuru, kterd pfitahuje po-
zornost. Sahdme po pameéti ve chvili, kdy zni pojem mytus pejorativné a primitivistic-
ky, pojem tradice zastarale a rigidné a kultura prili$ rozbredle a zprofanované. To vse je
zCasti pravda. Na tomto misté jsem se snazil ukdzat, ze médnost konceptu kolektivni pa-
méti souvisi také s teoretickymi a metodologickymi tématy socidlnich véd, ale predevsim
s postmoderni situaci, detradicionalizaci a postkolonialismem, které oteviraji vSestranné
spolecensky aktudlni a ozehavé otdzky po zdsadnich (a casto traumatickych) historic-
kych udélostech a zkuSenostech problematizujicich identitu.

Rekonstrukce paméti
Po ,dekonstrukci“ soudobého uziti pojmu kolektivni pamét se patfi podat také jeho ,re-
konstrukei“. Antropologie paméti se zpravidla zabyva tim, jak jsou déjiny zity, pricemz
zdliraznuje, Ze se pojeti a prozivani totoznych udalosti li§i nejen mezi jednotlivymi etni-
ky nebo skupinami, ale i mezi jejich ¢leny. Antropologa zajimd, jak se vytvareji, sdileji
a preddvaji vzpominky v raznych kulturdch v ¢asoprostorovém kontextu. Paméti po-
mahaji mista, predméty ¢i zobrazeni, které ,materializuji“ sdilené déjiny [napr. Kiichler
1988], ¢i lidské télo [napr. Stoller 1994]. Pamét na historicka traumata ozivuji vypraveéni
a ritudly, navozujici kontinuitu tu se zotrocenymi predky a Afrikou [napr. Ebron 1998],
tu s nositeli staré indidnské tradice a identity [napr. Beisaw 2010].

Le Goff konstatuje, Ze v historii uz pojem pamét neodkazuje k tstnim déjindm
Ci etnohistorii (tj. k tomu, jak sami lidé, skupiny, etnika, narody pojimaji svou historii)
jako driv, ale k ,,dlouhému trvani“ a studiu mentalit [Le Goff 2007 (1986): 108]. Podob-
né Berliner piSe, Ze zatimco vétsina antropologli uzivd pojmu pamét v odkazu na ,,so-
cidlni vzpomindni na konkrétni historické (a casto traumatické) udalosti a zkuSenosti®,

5  Velky vliv na zdjem o tvorbu kultury a védéni v sociologii a dal$ich disciplindch méla i ,sociologie
védéni“ Petera Bergera a Thomase Luckmanna [2011 (1966)].
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zacinaji ho mnozi ctenari Halbwachse, Nory, Connertona ¢i Bastida chapat prosté jako
pretrvavani minulosti v pfitomnosti; uziti pojmu tak v antropologii laviruje mezi ,his-
torii, jak je lidmi Zita, a kontinuitou kultury* [Berliner 2005: 200-201]. Nabizi se potom
otdzka, zda se nevratit ke klasickému uziti, k némuz odkazuji Le Goff a Berliner. Bud to-
tiZ po obsahové strance pojem kolektivni paméti redukujeme na vzpominané historické
udalosti, osoby a zkuSenosti, a miiZe se z ného stat uzite¢ny nastroj, nebo ho ztotozZnime
se symboly, mentalitou, jednoduse feceno s kulturou, a pak pozbyva smyslu. Mluvime-li
o0 ,historickych udalostech®, je tfeba zdlraznit, Ze nas zajimaji nativni pojeti déjin, kde
byvd historicita chdpdna rizné a kde je bezpredmétné rozlisovat ,redlné“ a , fiktivni“. Sa-
motnym pojmem ,historie“ podsouvdme jinym kulturdm zapadni linedrni a kauzalistni
pojeti déjin, které viibec neni samozrejmé.

Nékteré autory zajimd predevsim pamét jako schopnost: Le Goff (podobné jako
Goody) chdpe pamét jako proces zapamatovdvani, uchovdvdni a zapomindni informaci
[Le Goff 2007 (1986): 68-112]; Berliner se taze, nema-li se snad antropologie paméti zno-
vu tykat ,,porozuméni zptisobu, jakym lidé vzpominaji a zapominaji na svou minulost*
[Berliner 2005: 206]. V podobnych intencich uvazuje i americky sociolog a znalec teorie
pameéti Jeffrey Olick: ,Studia socidlni paméti“ by méla zkoumat ,zptisoby organizace
pamatovani“, tedy Sirokou paletu pamétovych procesti, praktik a vysledki na kognitivni,
individudlni i kolektivni roviné [Olick 1999: 346]. Zajimaji nds potom zpiisoby a mecha-
nismy toho, jak jsou historické a kulturni prvky preddvdny, jakdsi média paméti, véci
(vyprdvéni, texty, ritudly, télo, zobrazeni, mista apod.), které materializuji to, co ma byt
pamatovano.

Ukolem filosofie a zdroveri i védy je mimo jiné tvorba pojmfl, jimiZ uchopujeme
svét. Snazil jsem se nastinit moznd sémantickd pole pojmu (kolektivni ¢i socidlni) pamét.
Sitka a multidimenzionalita konceptu vede mnohé autory k reflexi a snaze nalézt jeho
jasnéjsi a specifictéjsi kontury. Néktefi navrhli ho dokonce opustit. Opravdu mame pamét
hodit pres palubu, jak naznacuji Gedi a Elam? Rozhodné ne. Mdme vicero moznosti, jak
se pojmu pameét zhostit. Pamét jako obsah mtizeme redukovat na etnohistorii, na social-
né a kulturné zakotvené vzpominky na minulé uddlosti, osoby a zkusenosti; pamét jako
schopnost muze odkazovat na zptsob, jak lidé na svoji minulost vzpominaji a reinter-
pretuji ji, na opory pameéti (jako schopnosti), nikoli nositele paméti (jako obsahu). Pamét
nemusi splynout s kulturou, ani s kulturnim procesem: odkazuje k udédlostem, které se
staly v rdmci néjaké kultury, a k prostfedkiim upomindni na né. Mtze nds naptiklad jako
Halbwachse zajimat, jak jsou zity déjiny krestanstvi, a také to, jak tfeba ustné predavané
legendy, kostelni malby nebo poutni ritudly predstavuji, pfipominaji a zpfitomnuji his-
toricko-mytické udélosti lidem, ktefi se o nich neméli moznost docist. OvSem ani to, Ze
nékteri autori pojmu uzivaji v §ir§Sim nebo jiném smyslu (jak uvidime ddle), nemusi byt
nutné na $kodu. Podstatné je, zda jejich pristup nasvécuje zkoumany problém z jiného
thlu, zda otevird nové pohledy a cesty - feceno jednoduse, zda prispivd pozndni. Pamét
je predpokladem kultury a kulturni kontinuity a hranice mezi pamétovym a kulturnim
procesem jsou nejisté, vlastné oba procesy kraceji ruku v ruce.

Minulost: Hodnoceni ¢asu a hriza z déjin
Kniha Maurice Halbwachse Socidini rdmce pameéti neni jen knihou o spolec¢ensky utva-
rené pameéti, ale také o mistu, vyznamu a sile minulosti v lidském mysleni. V této ¢asti
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studie se zaméfim pravé na toto téma. Pomohu si prikladem krestanského poutnictvi,
konkrétné pouti do Santiaga de Compostela. Tento exkurs bude bohuzel zna¢né omeze-
ny, reaguje Cisté na nase téma vyznamu minulosti. Budu-li hovoftit o kolektivni pameé-
ti, bude se tykat nativnich déjin, tj. socidlné konstruovaného obrazu minulych udobf,
udalosti a osob v urcité spolecnosti ¢i skupiné v daném prostoru a ¢ase. V obecnéjsich
tvahdach se nicméné budu snazit nezkreslit pohled citovanych autort, ktefi v ndvaznosti
na Halbwachse uzivaji pojmu v $irsim slova smyslu. Nejdrive je vSak zapotrebi strucné se
pozastavit u evropského chdpani déjin a minulosti obecné.

Také vnimani ¢asu je do ur¢ité miry kulturné konstruované. Cas mutizeme chapat
cyklicky nebo linedrné: ackoliv je kiestanské pojeti casu a déjin zaloZeno na jejich linea-
rité, pracuje hojné i s obrfadnimi cykly a opakovanimi. Déjiny jsou navic hodnotici. Pro
vétsinu kultur (z jisté casti také pro tu krestanskou) jsou déjiny regresivni. Vzhlizi se do
minulosti, kde je hleddn ,zlaty vék“, vék pocdtki a predk; soucasnost je povazovdna
za krizi, znameni tpadku. Daleko vyjimec¢néjsi je pojeti progresivni, typické zvlasté pro
zdpadni kulturu zhruba od poloviny 19. do poloviny 20. stoleti: to minulé je oznaceno
za zaostalé a prekonané, branici pokroku. Déjiny nejsou hodnoceny jen dle svého celko-
vého smérovani, ale také dle svych tdobi. Napiiklad evropska civilizace nevzpominala
jen na biblické uddlosti, nybrz tfeba i na svou antickou minulost. Cesi jesté donedavna
spatrovali sviij zlaty vék v dobé husitstvi, novéji toto obdobi hodnoti (v protikladu k ba-
roku) jako barbarské. Pohledy a preference se méni, historické se prolind s mytickym;
kazdd takovato kulturni klasifikace déjin vsak lezi v zdkladech identit.

Jakkoliv bylo osvicenstvi prostoupeno historickym optimismem a vizemi upreny-
mi do budoucnosti, navratil se romantismus ke glorifikaci starého, ptivodniho, mytické-
ho. V priibéhu 19. stoleti vSak postupné vitézi idea pokroku: bezprecedentni védecky
a technologicky rozvoj a ideologie pozitivismu a evolucionismu vedou k zavrzeni mi-
nulosti jakozto zpdtecnictvi a primitivismu. Skryty chiliasmus nelze upfit mnohym po-
litickym ideologiim usilujicim o strzZeni nebe na zem (komunismu a fasismu) nebo tém
ekonomickym (kapitalismu a ideji neomezeného ekonomického riistu). Jak poznamena-
va Hervieu-Légerovd, modernita byla postavena na ruindch ndbozenstvi: také sekuldrni
déjiny totiz spéji ke Kralovstvi, totiz k Pokroku [Hervieu-Léger 1990: 22]. Modernita ale
znala i kolektivni pamét, podle Nory pritomnou v ideji Ndroda, jiZ podporovaly déjiny,
muzea, pamatniky apod. [Nora 1989: 11]. Progresismus a nacionalismus maji spolecné
to, Ze ustavuji misto ¢lovéka v déjindch, déjiny vysvétluji a davaji jim smysl.

,Zlom mezi vladou tradice a modernity nastal v (jisté pomysiném) bodé¢, ve kte-
rém se jistota kontinuity transformovala do vize zmény predstavené jako pokrok;“ v sou-
Casnosti vSak dochdzi k dezintegraci i tohoto mytu [Hervieu-Léger 2000 (1993): 164].
ZkuSenost druhé svétové valky, zbrani hromadného niceni, odhaleni hriiz nacismu a sta-
linismu nebo objeveni jinych kultur znamenaly novy prevrat. Déjiny nevedou ke zlatému
veéku a idedlnimu svétu; anebo pokud ano, tak velkymi oklikami [Le Goff 2007 (1986):
19]. Kolektivni myty a utopie modernity ztraceji pomalu na sile. Zvlasté od 60. let 20. sto-
leti se zdpadni mysleni méni, nejprve v minoritnich a alternativnich tsecich spolecnosti,
od 80. let pak ve spole¢nosti majoritni. Podle Hervieu-Légerové jsou vSak pamét a utopie
inherentné pritomny i v postmoderni spolecnosti. Neprehlednd zména a nejistota totiz
paradoxné vzdy znovu a znovu vyvoldvaji pamét: , Reference k minulosti uz neposky-
tuji systém vyznamd, ktery by pfindsel vysvétleni nedokonalosti svéta a nesoudrznosti

83



HISTORICKA SOCIOLOGIE 2/2011

zkus$enosti, ani nepredklddaji zddny scénar budoucnosti [Hervieu-Léger 2000 (1993):
141-142].« Clovék se pak pfimykd k novym mytiim, ideologiim ¢ novym ndboZenskym
smérim a navraci se k Norovym mistim pameéti.

Tyto ndhledy, v nichz si Nora a Hervieu-Légerovad prizvukuji, nicméné nejsou
nové. Vliv Halbwachse je tu zrejmy. Ten trval na tom, Ze ackoli se svét ,,0 sobé“ i svéty
,spolecenské“ neustdle méni, lidé a skupiny maji tendenci tyto zmény eliminovat a vy-
tvaret svety co nejstabilnéjsi, nejtrvalejsi a nejzndméjsi - tedy nejjistéjsi. Spolecnost,
a ta ndbozenska zvlasté, se snazi zpomalovat a znehybnovat Cas, ktery netiprosné bézi,
a tak dosdhnout stability a kontinuity [Halbwachs 2009 (1950): 223]. Ve stejné dobé
- ve 40. letech 20. stoleti - se otdzkou smyslu a utrpeni v déjinach zabyval napriklad
prosluly rumunsky religionista Mircea Eliade. Domnival se, Ze i soucasny Clovék, ktery si
zakladd na své svobodé a vladé nad historii, bude mit tendenci ¢as znovu rusit tak, jak
to ¢inil Clovék archaicky, jenz se pravidelné navracel do ¢asu mytickych pocatk: ,Miize-
me pravem predvidat, ze ¢im bude hriiza z déjin vétsi, ¢im bude existence vlivem déjin
nejistéjsi, tim bude prestiz historicismu mensi [Eliade 1993 (1949): 97].“ Problematika
navic zapadd do obecnéjsi antropologické a sociologické diskuse o detradicionalismu
odehravajici se v dichotomiich uzavrenosti, nutnosti, bezpeci, jistoty versus otevrenosti,
volby, risku a nejistoty [Heelas — Lash — Morris 1996].

Opousténi a proména tradice s sebou nesou jak moznosti a vyzvy, tak i ohrozeni.®
Ostatné krize a nejistota obcas vedly k milenaristickym hnutim také pred nastupem mo-
derny a postmoderny. Vzpomenme jen na husitstvi a dalsi reformace a protireformace.
Utopie se dovolava zmeény, odvoldva se vsak jen na jinou tradici, jez je opakem neblahé
soucasnosti (reformace vzhliZela k biblickym ¢astim, renesance k antice): ,,Utopie slouzi
k vytvoreni alternativni pfedstavované kontinuity novym zptsobem [Hervieu-Léger 2000
(1993): 144-145].“ Novdétorsky dnesek vznika znovuobjevenim davného, budoucnost je
tak trochu ndvratem do minulosti.

Svatojakubska kolektivni pamét
Pohled na krestanské poutnictvi, jaky predkladam v této studii, je velmi tizky a speciali-
zovany. Budu-li poutnictvi chdpat jako instituci tvorici a vyjadrujici kolektivni pamét, kte-
ra je vtélovana do itinerare poutnika a jez je napajena silou minulosti, neznamena to, ze
je to jeji nejdilezitéjsi nebo dokonce jedind dimenze. Naopak. Psychosocidlnich kontex-
td, ve kterych se poutnictvi pohybuje, je celad fada a antropologie poutnictvi se mnohym
z nich intenzivné vénuje. Dnesni antropologové diskurs kolektivni pameéti nevyuzivajf jen
v ramci klasickych ndbozenskych pouti, ale tfeba téz pii studiu hledani kotenti [Mitchell
2004] nebo 1écby historického traumatu [Dubisch 2004].

To, zZe se poutnictvim zabyval mimo jiné Halbwachs, vi mimo Francii jen malo
antropologtli. Pritom v ramci dokazovani socidlni podminénosti paméti vyuzil rovnéz
poutni tradice do Jeruzaléma [Halbwachs 1992 (1942)]. Ve své Legenddrni topografii

6  Ozivovdni fetézcl paméti jsme svédky napf. na Balkdné, v Severnim Irsku, Polsku ¢i muslimském své-
té, kde krdci politika, nacionalismus a ndbozenstvi tradi¢né ruku v ruce. Milenarismus mtiZeme vidét
na ndrodni a celospolecenské drovni na prikladé amerického mytologického souboje dobra se zlem,
ktery se manifestoval do hrdinného boje s komunismem a po pddu Sovétského svazu do podobné
tporného stfetu s isldmem a arabskym svétem. Na individudlni{ drovni lze milenarismus spatfit v né-
kterych typech postmoderni spirituality stejné jako v letni¢nich a jim podobnych cirkvich a sektdch.

84



JAN KAPUSTA Vtéleni paméti a minulosti do svatojakubské cesty a spolecensko-védniho diskursu

evangelii ve Svaté zemi ukazuje, jak se udalosti a mista s nimi spjatd v priibéhu déjin
meénily podle dobovych predstav. To, co a kde prozil Jezi$, nemusi odpovidat tomu, jak
véc tradovala rand krestanska cirkev, jak stfedovékd nebo jak novoveéka. Ackoliv byl Je-
ruzalém mnohokrat poboten a prestavén, projektovali si do ného poutnici své predstavy
a idedly. Konkrétni mista pripominaji a ztélesnuji domnélé minulé udalosti. Tim zpétné
ospravedInuji a legitimizuji predstavy, které si poutnik prinasi: ,Je pravda, Ze krestanské
uceni je historie; ale jeji viditelna fakta jsou symboly neviditelnych pravd [tamtéz: 224].«
Poutnici v Jeruzalémé dodnes posiluji svou viru, stdle znovu se snazi ucinit pro né tak
vyznamnou minulost predstavitelnou a hmatatelnou, ackoliv kazdé nabozenstvi, kazda
cirkev, sekta nebo skupina vidi tuto minulost a jeji vyznam jinak [Bowman 1991].

V pripadé Santiaga de Compostela to neni jiné. Stejné jako Jeruzalém je téz San-
tiago ,,ztélesnénou“ minulosti, ,,dikazem* o uddlostech, které jsou pro vériciho poutnika
skutecné a neménné. AvSak déjiny a vyznam tohoto mista byly utvafeny po celou dobu
jeho existence. Santiago de Compostela patii tradi¢né spolu s Jeruzalémem a Rimem
k nejprednéjsim poutnim mistim krestanského svéta. Také dnes do ného miti davy pout-
nikd, Casto pésky.” Jeho slava se odvozuje od ostatkli apostola Jakuba, jez tu maji byt
uloZeny. Jakub Starsi (¢i téz Vétsi), syn Zebedetiv, byl dle tradice spolu s Petrem a brat-
rem Janem nejbliz§im ucednikem JeziSovym.® Zemrel jako prvni z Dvandcti mucednic-
kou smrti za vlddy Heroda Agrippy 1.°

Tradice vypravi, ze Jakub kazal v tehdejsi Hispanii, ve Spanélsku, nicméné v Bibli
ani ve spisech prvotniho krestanstva o tom zZddna zminka neni. Tuto informaci se dozvi-
dame az z dokumentu Breviarium apostolorum z 6. nebo 7. stoleti. V 8. stoleti se zmin-
ky o Jakubovi, jakoZto misionafi a ochranci Spanélska, mnozi. V Martyrologiu Floruse
z Lyonu v revizi Ada z Vienne, pochdazejiciho z poloviny 9. stoleti, se mtizeme docist
o preneseni Jakubovych ostatkil (translatio) do nejvzdalenéjsiho kouta Spanélska, k Brit-
skému mori, tedy do Galicie. Na pocdtku 9. stoleti mél byt hrob znovuobjeven (inventio)
mistnimi pasdcky (nebo také poustevnikem Pelagiem) podle nebeskych znameni.” Bis-
kup Theodemir z Iria Flavia a astursky krdl Alfonso II. na daném misté nechali vystavét
poutni kapli. Béhem 9. stoleti presly tyto legendy v Sirokou zndmost a kult sv. Jakuba se
pocal tspésné rozvijet. Neni zfejmé, kdy a jak presné toto pojeti svatojakubskych déjin
vzniklo. Stejné tak nenf jasné, zda apostol ve Spanélsku viibec kdy kdzal nebo v ném byl
dokonce pohiben [Melczer 1993: 7-23].

Nebyly to jen ndbozenské dlivody, které vedly k vytvoreni poutniho mista a ko-
lektivni paméti s nim spjaté. Poté, co muslimové po roce 711 dobyli témér cely Pyrenejsky
poloostrov, zlistala nezdvisla pouze hornata Asturie, kterd pomalu soustfedovala odboj-
né Vizigdty a dalsi kiestany. Astursti panovnici si byli jisté dobtfe védomi politického vy-
znamu objevu Jakubova hrobu: stal se symbolem boje proti muslimim, znovudobyvdni

7 Vybér svatojakubské pouti jako piikladu se zaklddd na mych terénnich vyzkumech z let 2006 a 2007;
zkusenost cesty do Compostely byla pfedmétem mé postupové prace. V této studii se drzim jasné
vymezeného teoretického problému, etnografie je tak zatlacena do pozadi. Svatojakubskym poutnim
diskursim a jejich proméné v ¢ase se nicméné vénuji na jiném misté [Kapusta 2011], odkazat 1ze
i na dalsi ceské prace [napr. Vrbovd 2006; Lebedovd 2008], ze zahrani¢ni produkce bych vyzdvihl
knihu Nancy Freyové [1998].

8 Bible Mk 5,37; 9,2; 14,33.

Bible Sk 12,2.
10 Mozné etymologie ndzvu Compostela odkazuje pravé ke campus stellae, hvézdnému poli.
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a rechristianizace zemé. Spanélskd ptida je nyni posvécena a nleZi kiestanim. Santiago
stoji pri krestanskych vojscich: roku 844 mél astursky krdl Ramiro I. v bitvé u Clavija
porazit Maury za prispéni sv. Jakuba. Ten se zde zjevuje na bilém koni s mecem jako
Matamoros - Maurobijec. Podobna legenda se vypravi také o bitvé u Las Navas de To-
losa z roku 1212. Reconquisté napomdhali i dalsi bojovnici a dobrodruzi, predevsim
z francké fise. A pravé v souvislosti se Spanélsko-francouzskou politikou je svatojakub-
ska kolektivni pamét znovu obohacena. Objevuje se totiZ novy objevitel zapomenutého
mista Jakubova posledniho odpocinku, Karel Veliky. Ten podle legendy zahlédl na nebi
hvézdnou cestu (Mlé¢nou drahu) smeérujici do Galicie. Zjevil se mu sdm sv. Jakub, jenz
mu fekl o jeho vyvoleni projet touto cestou a osvobodit zapomenuty hrob z rukou mus-
lim@. Zvéstoval také, Ze tam pak budou putovat mnohé ndrody, aby dosly odpusténi
hticht a aby chvdlily Boha. Alesporn tak o véci informuje ¢tvrtd kniha Codexu Calixtinus
(Turpini Historia Caroli Magni et Rolandi) z 12. stoleti."! Podobné se mutzeme docist
o hrdinskych skutcich slavného Rolanda, jenz padl poblizZ poutni cesty u pyrenejského
méstecka Roncesvalles. Historicky relevantni diikaz, Ze Karel Veliky skutecné dorazil az
do Galicie, neexistuje. Legenda se vtélila do kolektivni paméti poutnik, ktefi si dodnes
u Roncesvalles prohlizeji Rolandovy stopy.

Ani skuteCnost, ze dva nejvyznamnéjsi spisy vénujici se svatojakubské tradici
- totiZ Historia compostelana a jiz zminény Codex Calixtinus, vlastné Liber Sancti Jacobi
- pochazeji z 12. stoleti, neni ndhodna. Uzké rodinné, ekonomické, politické a ndboZen-
ské vztahy mezi Spanélskem a Francii trvaly i nadale. Doslo k masivni christianizaéni
¢innosti, jez vychazela z vlivného benediktinského kldstera v Cluny. Podél poutni cesty
do Santiaga vznikaly klastery, jakési ,0sy stability kfestanské kultury, s nimi i obce, més-
ta, cesty, mosty atd. Slo o jeden velky naboZensko-politicko-ekonomicky projekt, ktery
mél za tkol osidlit, zkulturnit a ovladnout Spanélské zemé. Kult sv. Jakuba a dana kolek-
tivni pamét byly nedilnou soucdsti tohoto procesu. Ze Santiaga mél byt vytvoren , druhy
Rim*, coz se ve 12. stoleti arcibiskupu Diegu Gelmirezovi skute¢né podafilo [Melczer
1993: 7-23].

Déjiny tak, jak byly utvareny duchovnimi, politiky i prostym lidem, byly vtiska-
vany do ustnich poddni, text(i, maleb, predmétii, staveb, mist apod. Netykaly se jen sv.
Jakuba, ale, jak jsme vidéli, i Karla Velikého nebo Rolanda, také vsak dalSich postav.
Patfi mezi né tfeba Bohu oddany rolnik, jenz se vydal za boure na msi do horského kos-
telika na O Cebreiro, kde se stal svédkem zdzraku skute¢né promény téla a krve Paneé.
Nebo také poutnik v Santo Domingu de la Calzada, jenz se nevzdal viry a poslu$nosti,
byl nespravedlivé odsouzen k obéSeni, sv. Jakub ho vSak véas zachranil. Pro obycejné
poutniky byl Jakub muzem v prostém poutnickém odévu, s holi, braSnou a musli, jenz
pii nich stal.

Souhra spolecenskych, ndboZenskych, ekonomickych a politickych okolnosti for-
muje minulost dle predstav a potfeb danych jedinct a skupin. Kde a kdy sv. Jakub pii-
sobil a byl pohrben, kdy a kdo jeho hrob nalezl, zdvisi na urcité historické ¢i socidlni
situaci. Kdo vlastné Jakub je, vlastné jak se ve svété zjevuje a jak je zobrazovdn? Jako
apostol a misionar slouzici Judeji nebo Spanélsku? Jako bojovnik na koni s me¢em slou-
zici reconquisté? Jako poutnik s holi a pldstém slouzici bohabojnym poutnikiim?

11V ¢eském prostiedi je piibéh zndm ze Zlaté legendy, z kapitoly , Historie Karla Velikého* [De Voragine
- Vidmanovd 1998: 378-383].
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Jedno misto, jedna cesta a jedna postava mohou slouzit vSem témto a mnoha dal-
$im pohledim na minulost. Relikvie, katedrdla, kdejaké misto, pfedmét ¢i obraz na svato-
jakubské cesté mohou pripominat, ozivovat, materializovat (zdroven legitimizovat) mi-
nulost, jak je zrovna danou skupinou vidéna a pfijimdna.'?

Performance, ndvrat k po¢dtkiim a navdzani se na retézec tradice

Nyni bychom se mohli ponofit do procesu kolektivni paméti a sledovat, jak konkrétné je
pfi ritudlu pouti do Compostely pfipomindna, materializovdna, prozivdna a zvnitfnova-
na. To by vSak predpoklddalo obsahly popis a rozbor cesty samé, pro néz tu neni prostor.
Na tomto misté mé proto bude zajimat jen to, jaky vyznam maji vySe popsané socidlné
konstruované déjiny.

Halbwachs prti vykladu procesu, jak se davné predstavy a praktiky stavaji ak-
tudlnimi i v soucasnosti, vytvdri pomyslnou dichotomii , teologické“ a ,,mystické*“ pamé-
ti. Teologim i mystikiim pfitom jde o jedno: navratit se k zakladajicim pocatkim, poznat,
jak to tenkrdt bylo. Prvni tak ¢ini teoreticky, druzi prakticky, prozivdnim, ,jakoby pak
bylo mozné prfimo dosdhnout uddlosti nebo posvatné osoby, které svatost pripomina“
[Halbwachs 1992 (1925): 118]. Také katolicky poutnik kraci ve stopach sv. Jakuba a po-
tazmo i JeziSe, pokousi se jim prostfednictvim pouti a ritudll pfiblizit a profitovat z jejich
blizkosti. Ritudly pouti stejné jako pési cesta sama jsou télesnymi praktikami, které se
musi provést, maji-li mit Gc¢inek: ,Ritudl nejsou noviny nebo memodr. Jeho hlavni sdé-
leni je vice nez vypravény a zrcadlici se pfibéh; je to zahrany akt [Connerton 1989: 70].“

Pravé v performanci, v prehrdvani ikont prototypickych vzort se zjevuje sila mi-
nulosti. Odkaz k cenénym zaklddajicim postavdm a udédlostem poutnikovo kondni posvé-
cuje. Halbwachsovu myslenku, ze minulost miiZe legitimizovat viru ¢i tradici (kolektivni
pamét v nejsirsim slova smyslu), rozviji Hervieu-Légerovd. Véfeni je pro ni napojeni se
na fetézec tradice, nejen na jeji konkrétni obsah, ale i na jeji samotny proces, na linii
spojujici predky a potomky. Jak vime, je to predevsim ritudl, ktery slouzi anamneésis, roz-
pomindni. Dals$i roli hraji nabozZensti specialisté a jejich ,,rozpoznana schopnost vyklddat
pravdivou pamét skupiny, jez tvori jddro nadbozenské sily“ [Hervieu-Léger 2000 (1993):
126]. Na své cesté si poutnik dle kolektivni paméti utvari symbolickou krajinu mist, sta-
veb a predmétli a vykondva rtizné symbolické tikony. Tim vsim se navazuje na fetézec

tradice, jenz ho spojuje s jejimi svatymi zakladateli a také s poutniky, ktefi ¢inili to samé
pred nim a budou tak ¢init i po ném.

Vtéleni navracené minulosti

Je ale modernimu poutniku takovato vira v kontinuitu linie véricich jesté vlastni? Prave
realita soucCasné svatojakubské cesty ukazuje, Ze nikoliv. Ndbozensky vyznam sv. Jakuba
a jeho ostatkli neni v dnesni pouti nejdutlezitéjsi, jeji popularita vsak neklesd, naopak
strmé stoupd.'® Vyse popsand kolektivni pamét dusi moderniho ¢lovéka neoslovuje, jaka
minulost tedy vléva do zil svatojakubského fenoménu silu?

12 Na to, jak se kolektivni paméti skupin otiskuji v materidlnim svété, kladl Halbwachs velky dtraz:
,Podoby predmétti, jez nds obklopuji, skute¢né nesou takovy vyznam. Nikoli neprdvem jsme rekli, ze
nas doprovazeji jako mlcenlivd, nehybnd spole¢nost. Nemluvi, my jim vSak rozumime, protoze maji
davérny smysl, ktery dokdzeme ¢ist [Halbwachs 2009 (1950): 187].

13 Svatojakubska cesta dosla od 80. let 20. stoleti vyznamného preznaceni, odpovidajicimu postmoderni

spiritualité [viz napr. Frey 1998].
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Porovnejme nas pripad s jinym tradicnim poutnim mistem, Walsinghamem, kte-
rému se vénuje vyznamny britsky antropolog poutnictvi Simon Coleman. Pro vérici je
navstéva ,anglického Nazaretu®, jak se méstecku diky zdejsi replice mista JeziSova na-
rozeni 1ika, prilezitosti dotknout se skrze mimésis, ndpodobu, biblické doby a mist. Ma-
terializuje se zde kolektivni pamét sahajici k pocatkiim krestanstvi, ale prostfednictvim
tradi¢nich staveb ¢i ritudlli také retézec viry vedouci az do stfedovéku. Walsingham vy-
jadfuje a posiluje krestanskou pameét a identitu. Misto vSak navstévuji i poutnici, jimz
krestanskd kolektivni pamét mnoho netika. Etnograficky vyzkum ukézal, Ze Walsingham
ztélesnuje také narodni pamét a identitu, respektive stredoveky, neporuseny anglicky ven-
kov, ,,starou dobrou Anglii“. Tyto své predstavy nadvstévnici vtéluji do ulic a staveb meés-
tecka, stejné jako okolni krajiny; vykroci tak ze shonu moderni doby a oddaji se roman-
tickému, nostalgickému ndvratu do ,,skute¢ného* svéta svych predka. Jakkoliv se mohou
predstavy navstévnikt Walsinghamu odliSovat, sjednocuje je odkaz ke kyzené minulosti,
zv1asté té sttedovéké. Déjiny cirkevni, narodni, mistni i osobni se prolinaji a spolupracuji.
Spojuje je Walsingham, jenz je symbolem kontinuity a stdlosti, ktery je obdarfen moci
pramenici z jeho vztahu k minulosti [Coleman 2004].

Podobny proces lze sledovat rovnéz v pripadé Santiaga. Oziveni poutni cesty a na-
vstévnosti mésta jde ruku v ruce s ozivenim zdjmu o tradici a kulturni dédictvi, kterym
trasa a mésto disponuji. Ostatné jednou z nejcastéjsich motivaci, k niz se poutnici hla-
si, je ,historicko-kulturni pozndni“. Poutnici navstévuji starobylé klastery, kostely, mu-
zea, nechdvaji se pohltit atmosférou archaického Spanélského venkova, stejné jako staro-
davnymi ulickami rdzovitych $panélskych mést. Historie na poutnika ,,dycha“ ze vSech
stran a poutnik, prichdzejici z hektického moderniho svéta, jejimu kouzlu v nostalgii
podléha.

Fenoménu se ujala téz galicijskd vldda a reprezentace mésta. Sharon Rosemanova
si povsimla, Ze kulturni politika, se kterou se setkdvame v soucasnosti, neni nepodobna
té sttedoveké [Roserman 2004]. Santiago si je dobre védomo svého kulturné-historického
kapitdlu a chce ho zurocit. V roce 1984 bylo zapsdno na seznam svétového kulturniho
dédictvi UNESCO, v roce 1993 doslo i na samotnou svatojakubskou cestu. O dva roky
pozdéji bylo Evropskou unii zvoleno Evropskym hlavnim méstem kultury roku 2000.'
O stfedovékych snahéach uéinit ze Santiaga ,,druhy Rim*“ bylo jiZ pojednadno. V obou pii-
padech se osobnosti vytvarejici politickou, spolecenskou a kulturni prestiz mésta dovola-
vaji jak prednich evropskych instituci a autorit (af jiz Cluny ¢i papezstvi ve stfedoveku,
nebo Bruselu a UNESCO v soucasnosti), tak mas lidi (at jiz poutnikd, nebo turisti),
z nichz zpétné plyne zisk a slava.

Diskurs, v némz se pohybuji reprezentanti mésta, je pro nasi dobu pfiznacny.
Santiago de Compostela a svatojakubska cesta se zdsadni mérou podilely na utvdreni ev-
ropské historie, kultury a identity. Idea evropské jednoty v pluralismu a toleranci je ana-
logicka k idedlu spolecenstvi poutniki. Jak uz fikal Goethe: ,Evropa se zrodila na svato-
jakubské cesté.“ Pro politiky, obyvatele Santiaga a jeho nédvstévniky uz neni krestanska
kolektivni pamét spjata se skutky a zdzraky sv. Jakuba atraktivni. Sv. Jakub md v nové
,sekuldrni“ kolektivni paméti misto jen do té miry, do jaké prispél k historii, kultute

14  Po boku Santiaga de Compostela stdly v roce 2000 Avignon, Bergen, Bolonia, Brusel, Helsinki, Krakov,
Praha a Reykjavik.

88



JAN KAPUSTA Vtéleni paméti a minulosti do svatojakubské cesty a spolecensko-védniho diskursu

a identité Evropy. Pfes obsahovou rozdilnost obou paméti vsak l1ze nalézt jeden spolecny
bod: oba vyklady se odvoldvaji na minulost, ktera jejich pohled valorizuje a legitimi-
zuje. Dnesni poutnici kraceji ve stopdch téch stfedovekych, ,autentickych“, prochdazeji
,puvodni“ krajinou, kldstery a kostely, starobylou cestou, kterd ztélesnuje jejich idedly
minulosti, jez jsou do cesty vtélovany. Lze si polozit otdzku, do jaké miry je z tohoto psy-
chosocidlniho hlediska odlisny navrat do minulosti tradi¢niho véficiho poutnika a toho
moderniho, sekuldrniho. Oba vykondvaji jakousi mytologickou cestu starych hrdinti na-

vracejicich se k myslenym pocatkiim. Oba vstupuji do ndbozenské kolektivni paméti.

Pritomnost minulosti

Zda se, ze moc minulosti svatojakubskou cestu neopustila, spiSe se transformovala do
jiné podoby. Minulost md své vyznamné misto i ve svété, jenz se od ndbozenstvi di-
stancuje. Vize spdsonosné rekonstrukce déjin neopousti ani dusi moderniho clovéka;
zapomindni indikuje vzpomindni, matnd historie podléhd kouzlu déjinného vypravéni.
Co ndm tyto zavéry exkursu do antropologie poutnictvi mohou fici o soucasném oslné-
ni paméti? Teze Hervieu-Légerové, Ze nabozenstvi je fetézec paméti, nebo Ze je to tradi-
ce (kultura?), je bandlni. Tato sociologicka redukce je nicméné v kontextu, ve kterém ji
provddi, nebandlnim heuristickym ndstrojem, prinejmensim z pohledu teorie sekulari-
zace. To, Ze je teorie dezintegrace a amnézie - rozpadu tradice a ztrdty paméti — posu-
nuta do centra studia soucasné spolecnosti a nabozenstvi, je odpovédi na neutuchajici
moc minulosti.

Pri Cetbé praci Hervieu-Légerové a Nory - pres jejich nepochybnou intelektudlni
brilantnost - se nelze zbavit dojmu, Ze mdme co do ¢inéni s eliadovskou nostalgif a ro-
mantizaci minulosti. PrestoZe problém neteologizuji, i zde jakoby zaznivala lamentace
nad tim, ze ,proces desakralizace lidské existence vyustil nejednou v hybridni formy
nizké magie a opicitho ndbozenstvi“ [Eliade 2006 (1957): 136]. Zvlasté Nora se eliadov-
ské dichotomii archetypdlni a historické koncepce déjin vyrazné blizi, prestoze - jak se
domnivam - nejsou jejich hranice jisté tak ostré. Je ovsem nepochybné, Ze fenomén am-
nézie nebo jednoduse detradicionalizace v dneSnim svété existuje. Zaroven ale vidime
tendence k navratu jistych utopii; ¢im vice jsou socidlni a ndbozenské svéty a jistoty rela-
tivizovdny a vytlacovany, tim vice se spod krunyfte ,,objektivity“ a ,,racionality“ probijeji
zpét na povrch. Casto pak nachézejf legitimitu v minulosti, kterd ma neustale velkou
psychosocidlni moc ospravedlnovat ideje, presvédcovat jednotlivce i mobilizovat masy
lidi. Nékteri autofi - Hervieu-Légerova zvlast - dokdzali tento jev rozpoznat v dobé, kdy
je vskutku aktudlni.

Pritomnost minulosti l1ze spatfit leckde: v ,retro“ nebo ,.etno“ moédeé, o které mlu-
vil Le Goff; v pidéni se po rodokmenech, masovém cteni historickych romanti ¢i zalibeni
ve starozitnostech, o nichz psal Nora; v grandiéznim navratu mytu naptiklad v podobé
Pdna prsteni nebo Harryho Pottera, jak Eliade a jesté pred nim Jung predvidali; v hledé-
ni korend, jehoz studiu se vénuji néktefi antropologové; v ndvratu instituce poutnictvi,
ale i v cestovatelstvi a turismu, patrajicich po exotické minulosti a autenti¢nosti, jak jsem
se snazil predvést v této prdci; a tak ddle a tak podobné. Nejde jen o ,nevinné kratoch-
vile“ soucasného c¢loveka, ale o politicky zavaznou véc. To, Ze se neékteré utopie vycerpa-
ly, neznamend, Ze nevznikaji nové. Raseni staronovych kolektivnich predstav nacionalis-

22

mu, xenofobie a rasismu tvari v tvar otdzce mensin, pristéhovalci nebo muslimského
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a Cinského svéta, stejné jako Cerstvé ideologie typu ekologismu ¢i genderismu, nesveédci
o tom, Ze by se clovék stal méné ndboZenskym a mytotvornym. MozZnd, Ze postmoderni
doba neni ,koncem déjin*.

Zavér
PiedloZend studie méla fadu rovin. Slo mi o to kriticky zhodnotit teorii paméti v social-
nich véddch vibec a v antropologii zvlasté. Nacrtnout jeji hlavni postavy, sméry a téma-
ta, ale také odkryt cesty, kterymi se ubirala, promyslet a zproblematizovat jeji vysledky.
Celou praci se ale vine rovnéz otdzka po smyslu paméti, vlastné minulosti viibec. Na pri-
padu svatojakubské cesty jsem chtél predvést, jaky vyznam md minulost nejen pro tradic-
ni, ale i pro moderni poutniky. V rozboru spolecenskovédnich teorii jsem pak poukézal
na to, jakou silu md minulost v myslich intelektudli, stejné jako ve spolecnosti obecné.
Jakkoli se muze zdét, Ze soucasny volnomyslenkarsky svét tradici netematizuje a ne-
potrebuje, ve vSech zminénych prikladech se setkdvdme s opakem. Psychosocidlni moc
minulosti v lidském mysleni dosud netekla své posledni slovo. Sledoval jsem kolektivné
utvarenou pameét a minulost obestfenou aurou posvatna: jejich vtéleni do svatojakubské
cesty i spolecenskovédniho diskursu.

Jak feceno, véda zacala byt citlivd k problematice paméti a tradice na prelomu
80. a 90. let. V této dobé vychazeji reedice Halbwachsova dila, které velice rychle nabi-
raji na popularité i mimo frankofonni oblast. V letech 1984-1992 vydava na poli historie
Nora sva ambiciézni Mista pameéti, dale v roce 1989 se objevuje klasicky antropologic-
ky text Connertoniiv, konecné pak ndsleduje sociologicky bestseller Hervieu-Légerové
z roku 1993. Tyto ,,manifesty” tradice a kontinuity nepfisly s ni¢im radikdlné novym c¢i
objevnym. Byly ale vhodné napsany a prisly ve vhodny cas. Pravé spolecenské klima jim
pralo. Néktefi se probudili z postmoderniho opojeni a odklonili se od dynamismu a pro-
cesualismu, které prevladaly v 60. az 80. letech. Tak Connerton vyjadfuje své stanovisko
jasné: ,Zatimco jsou nékteré dominantni trendy soucasné socialni teorie ¢asto kritizové-
ny za to, Ze se nezabyvaji, nebo se zabyvaji malo, skutecnosti socidlni zmény, j4 se budu
snazit vyzdvihnout to, v ¢em jsou Casto takové teorie defektni, protoze jsou neschopné
se adekvatné zabyvat skutecnosti socidlniho trvani [Connerton 1989: 39-40].¢

To, Ze socialni védy daly znovu do pohybu vahy kontinuity a zmeény, svéd¢i o tom,
Ze toto dilema je vécné. A neni vécné jen v rdmci védy, nybrz spolec¢nosti obecné. Nyni
miiZeme konstatovat boom paméti a tradice taktéz u nds. Bylo pozoruhodné sledovat,
jak o sobé tato skutecnost davala védét jen béhem prdce na této studii. Nejenze zrovna
vysel cesky preklad kritického vydani Halbwachsovy Kolektivni pameéti [Halbwachs 2009
(1950)], nybrz také preklad Vyjimecného pripadu Evropy zndmé britské sociolozky Grace
Davieové zdlraznujici silu jistot tradi¢nich historickych cirkvi [Davie 2009 (2002)]," ba
dokonce se objevila ptivodni Ceska teoreticka prdce na téma jistoty a davéry v soucasné
spoleCnosti sociologa Jana Kellera [Keller 2009]. K tisku se pripravovala také rozsahla
pripadova studie Barbory Spalové, ktera je ukotvena v teorii kolektivni paméti a jeZ se
zabyva konstruovanim paméti v ramci soucasné kiestanské religiozity v severnich Ce-
chach [Spalovd 2008].

15 Davieovad, inspirovdna svou souputnici Hervieu-Légerovou, uz ve své drivéjsi knize pojimd evropské
krestanské cirkve jako uzitecné studnice tradice a paméti [Davie 2000].
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Nedavno spatfila svétlo ¢eského svéta - diky prekladu - slavnad kniha amerického
teoretika nacionalismu Benedicta Andersona. Za pozornost nestoji jen proto, Ze u nds
vychdzi pravé v této dobé, ale i to, Ze jeji posledni kapitola ,,Pamét a zapomindni“ byla
do knihy, pochdazejici z roku 1983, vélenéna az v novém vydani z roku 1991. Doklada
tak, Ze ani politologie nebyla v{i¢i zminénému ,,paméti oplodnénému“ obdobi imunni.
Anderson ukazuje, Ze je to identita (pfibéh) jedince i ndroda, ,,jiZ je nutné vypravét, ne-
bot si ji nelze zapamatovat“ [Anderson 2008 (1991): 218]. Pribéh, jenz o nas nase rodina
nebo narod vyprdvi, potfebujeme, nebot urcuje nase misto ve svété. Mnozi lidé se budou
zrejmé naddle primykat k riznym paméfovym a ndbozZenskym fetézciim, mytim a uto-
piim, protoZe otdzka po vyznamu, smyslu a identité je ¢lovéku osudem.
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