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Pojeti déjin, civilizaci a politické soucasnosti
Irdinu u Mohammada Chatamiho”
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Mohammad Khatami’s Concept of History, Civilisation and Contemporary Politics
of Iran

Abstract: Study focuses on cyclic concept of social change and specific notion of
civilizations of Shia Iranian scholar and former president (1997-2005) Mohammad
Khatami. In this philosophical framework, he deals with contemporary hot issues
of post-cold war world, especially with dialogue among civilizations and with deve-
lopment of Iranian polity and society which tries to make a creative synthesis of
the West and the East and create its own civic society and form of democracy as
a result. This concept is seen in the context of deep and more than real ongoing
internal conflicts between two competing forms of Shia political Islam after the
Islamic revolution (1979). It focuses especially on the intra-sub-civilization clash
between Khatami and so far dominant Khomeini version of political Islam and
modernity. Not only Khatami but as well Karl Popper is invited to critically address
the issue of Khomeini Shia historicism. At the end, the study compares Khatami
with selected relevant leading Western scholars: Shmuel Eisenstadt, Amitai Etzioni,
Samuel Huntington, and Francis Fukuyama.
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, Vzdjemné propojené zdroje irdnské identity
— nacionalismus, isldm a westernizace
- ziistdvaji problematickou smést. “!

Ideové tdbory a spor uvnitf irdnského revolu¢niho rezimu a perské sub-civilizace

Pokrokovy &fitsky ajatoldh a exprezident Iranské isldimské republiky (1997-2005) Mo-
hammad Chéatami (*1942) v zdpadnim svété vyvolal rozruch svou inauguracni reci, ve
které nepranyroval ,,Velkého Satana“ (tj. USA) ani Izrael, ale volal po dialogu civilizaci,
aby poté na televizni stanici CNN Sokoval svym prohldsenim, Ze si ,Zdpad i Spojené
staty zaslouzi respekt“ [Esposito 2003: 137]. Chatamiho zvoleni predstavovalo nejvétsi
iranskou vnitropolitickou udalost od revolu¢niho roku 1979, doslo ke snaze liberalizovat
domdci poméry? a k opusténi zahrani¢né-politické doktriny , vyvozu islamské revolu-
ce“ ve prospéch pragmatické strategie ,,sniZzovani napéti“ a ,,dialogu civilizaci“ [Gombdr

* Studie vznikla s podporou GA UK ¢. 9165/2009, jez se zabyvd studiem faktort vzestupu islamistic-
kych hnuti v regionu Blizkého vychodu. Inspiraci k jejimu sepsdni byla také autorova mésicni cesta
po {rdnu v roce 2007.

**  Magr. Karel Cerny, Katedra sociologie Filozofické fakulty Univerzity Karlovy, Namésti Jana Palacha 2,
116 38, Praha 1. E-mail: karlos.cernoch@post.cz

1 Sariolghalam [2008] vidi zdroje identity jako nekompatibilni, jako pri¢inu politickych dilemat a para-
dox.

2 Pokus o ,reformy v ramci systému“ je pfirovnavan k perestrojce v Sovétském svazu nebo Prazskému
jaru v Ceskoslovensku, Chatami potom ke Gorbacovovi. V tomto kontextu je nutné vidét Chatamiho
dilo také jako propagaci ob¢anské spolecnosti [Gombdr 2001].
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2001]. Dtlezitost poslednich parlamentnich a prezidentskych voleb (2008, 2009) je nut-
né vidét v kontextu ménicich se mocenskych konstelaci a ofekdvanych zmén na nej-
vyznamnéj$im postu v zemi, jimz je nejvyssi vidce (rahbar). Jednim z nejvaznéjsich
kandidt® na tuto pozici je prdvé Mohammad Chdatami [Nafisi 2007].

V [ranu Ize zjednodusené identifikovat dva protichiidné ideové tabory: internacio-
nalisty a revoluciondre. Pritom Mohammad Chdtami s uréitymi vyhradami spadd mezi
internacionalisty, ktefi poZaduji otevieni zemé mezinirodnim vlivim po vzoru Ciny,
Turecka ¢i Malajsie. Zdroven pléduji za aktivni zapojeni do mezindrodniho obchodu,
trzni konkurence a ideové vymeény. Zasazuji se rovnéz za vytvoreni globdlniho systému
vzajemné zavislosti (interdependence), v némz vidi zdklad bezpecnosti, suverenity a bla-
hobytu. Oproti tomu revoluciondfi se stavi za izolaci zemé od Spojenymi stity vedené-
ho mezindrodniho systému, jenz je podle nich zaloZen na tutlaku, tajném spiknuti ka-
pitalistil a snaze znicit isldm. Idedlem je pevné svdzand a okolo dogmatického vykladu
isldmu sjednocend zemé jako zaruka bezpecnosti a zajisténi suverenity v okolnim nepra-
telském svété. Zdpad je pak v duchu okcidentalismu vidén jako koncentrované zlo a pro-
tipdl idealizovaného isldmského statu [Sariolghalam 2008; Buruma-Margalit 2005].

O tom, Ze v mocenské elité prevlada tabor revolucionart s aZ paranoidnim a ne-
dtvérivym pohledem na vnéjsi svét, se lze presvédcit prostfednictvim analyzy ucebnic
[Starrett-Doumato 2007]. Tato optika je v piipadé sfitského Iranu jesté umocnéna sebepo-
jetim chronicky prondsledovanych, ktefi trpi za to, ze ve vedeni muslimské obce uzna-
vaji ,rod Prorokova domu*, tedy imdma Aliho a jeho potomky az do dvandctého kolene
v podobé skryvajicitho se Mahdiho [Kropdcek 1996; Cvrkal 2007]. S bohatymi odkazy
na tragickou zkusenost s evropskym imperialismem a ndslednym vmésovdnim Izraele
(Mossad) a Ameri¢ant (do roku 1979) tak u¢ebnice podrobné 1i¢f ran jako ohroZovanou
zemi v permanentnim oblezeni [Freedom House 2008; CMIP 2007].?

Ackoliv je obtizné vmeéstnat ideové tdbory Siitského politického islamu do zdpad-
nich politologickych kategorii [Bumbdlek 2007], uvedend typologie neodpovidd zjednodu-
Sujicim predstavdm preceniujicim roli dogmatickych klerikd a podceniujicim ,negativni®
roli technokrat s technickym nebo ptfirodovédnym vzdélanim zdpadniho typu. Duchov-
ni jsou spise apoliticti, otevieni diskuzi a rozdilnym pohleddm. Oproti tomu vstup ,,inzZe-
nyri“ do politiky - nejzndméjsim je prezident Ahmadinezdd,* prokdzal regionu medvédi

3 Studie Institute for Monitoring Peace and Cultural Tolerance in School Education (dfive CMIP) pred-

kldda obsahovou analyzu 95 irdnskych ucebnic vech predmétli (od farsi a ndbozenstvi az po déjepis
a matematiku v celkovém rozsahu 11 tisic stran) pouzivanych na zakladnich a stfednich $koldch ve
$kolnim roce 2006,/2007.
Nikoliv ndhodou je modernf historie a ,, mezindrodni nefdd“ v podani franskych ucebnic vidén podob-
né jako ho popisuji zdpadni kritici globalizace a zahrani¢ni politiky USA. V ucebnicich se lze setkat
s pfimymi odkazy napiiklad na dila Noama Chomského. Na Blizkém vychodé rezonuje hlavné jeho
piimocara a tvrdd kritika zahrani¢ni politiky USA. Chomsky ukazuje, Ze oficidlni eufemismy typu
,ndtlakovd diplomacie* ¢i ,,val¢eni nizké intenzity“ ve skutecnosti hali nehezké akty, jez lze souhrn-
né oznacit za statni terorismus pachany USA po celém svété, kde rozsévaji strach a zlobu. To se pak
Cas od ¢asu obraci proti USA. USA navic podporuji tyrany celého svéta, pticemz jim doddvaji zbrané
urcené k potlaceni opozice a terorizovdni civilisti (Saidskd Ardbie, Kuvajt, Egypt, Maroko, Alzirsko,
Pdkistdn, Turecko) [srov. Chomsky 2003].

4 Clen Isldmské spolecnosti inZzenyrii (technokratické politické uskupeni snaZici se zabranit pronikani
zdpadni kultury, vzdéldvat v oblasti ndboZenstvi, védy, techniky a politiky). Doma politiku zakldda
na déleni ropnych ziskt zohlednujici potreby chudych a boji s korupci. Je silné véricim a konzerva-
tivnim asketou [Cvrkal 2007].

54



KAREL CERNY Pojeti déjin, civilizaci a politické soucasnosti franu

sluzbu. JakoZto ndbozens$ti samouci maji tendenci zastdvat ritudlni, piisné ortodoxni
a dogmaticky smér isldmu. JelikoZ jsou jejich znalosti chabé a utrzkovité, sviij svétovy
nazor zaklddaji na sérii dogmaticky chdpanych poucek, které nejsou ptipraveni zpochyb-
novat ani flexibilné interpretovat. Prdvé ,inzenyti“ ale zastdvaji klicové pozice ve vlddé
a statnim apardtu [Sariolghalam 2008; Kepel 1996; Roy 1992; Dekmejian 1995].

Podobné nepfesné je na Zapadé rozsifené ztotoznovani internacionalisti a re-
formist s odptrci ndbozenského rezimu. Ti nezpochybriuji isldmsky charakter zemé,
jen nesouhlasi s interpretaci isldmu v poddni soucasné moci, pficemz isldm podle nich
neznamend agresivni rétoriku a konfrontaci se svétem, policejni rezim, cenzuru a pod-
fadné postaveni Zen. Demokracii a lidskd prdva pak odvozuji z isldmu, nechystaji se
zcela aplikovat demokracii zdpadniho typu. Spory Mohammada Chédtamiho a ajatoldha
Ali Chamenetho presné vystihuji tento konflikt [Mooddel 2006; Turecek 2007 a 2009].

Cyklické, nebo linedrni pojeti déjin?

S koncem studené vélky a zhroucenim bipolarity Chatami nabizi svou obecnou filozofii
déjin, v jejimz kontextu diagnostikuje soucasnou krizi isldmského svéeta a problematicky
vztah se Zapadem. Za dvé nejvétsi vyzvy 21. stoleti v duchu ,kosmopolitnéjsich* inter-
nacionalistt pfitom poklada: za prvé napravu deformovaného vztahu clovéka k prirodé
chapané instrumentdlné jako rezervodr surovin, urceny pro exploataci, pritom tento po-
kfiveny vztah se poté prendsi i na vztahy mezi lidmi, za druhé jako ndpravu narusenych
vztahtl a zabranén{ konfliktim mezi svétovymi civilizacemi. Re$eni Chatdm{ vidi hlav-
né v mezicivilizacnim dialogu jako zakladu nového paradigmatu mezindrodni politiky,
dale v rozvoji islamské obcanské spolecnosti a kritické sebereflexi Zdpadu a svéta isla-
mu [Chdtami 2001].

Kazd4 civilizace podle néj prochdzi cyklem svého zrodu, vzestupu a postupné
stagnace ustici v nezadrzitelny zanik. Pritom za ,, motor“ bézici v ,,zakulisi“ cyklického
chodu déjin pokladd Chatami ,,dynamiku lidské prirozenosti“. Jde o dvé zakladni antro-
pologické konstanty univerzadlné platné pro lidi vSech historickych obdobi, kulturnich
okruhti a geografickych regiond. Za prvé o zvédavost, touhu po pozndni a potfebu po-
chopit svét, kdy odpovédi na tyto otdzky vedou k poklddani a vznikadni otdzek novych.
Za druhé se prosazuje touha po uspokojovani materidlnich potteb a pozadavki, pricemz
naplnéni potreb postupné tsti ve vznik potfeb zcela novych, dosud nepoznanych. Po-
kud se civilizaci dari uspokojivé reagovat na stale nové duchovni i materidini potreby,
pripadné je i ur¢itym smérem kultivovat a usmeérnovat, pak vzkvéta. V opacném pripadé
prestdvd byt pro zicastnéné atraktivni a dochazi k tpadku [Chdtami 2001: 10, 66-68].°

Civilizace vsak autor nechdpe jako uzaviené a do sebe zahledéné entity, které by
si vystacily jen samy se sebou: ,,Nové civilizace nejsou nikdy zcela nové (...) zivi se praci
predchozich civilizaci, stravi to, co vyhovuje jejich potfebam, a obejdou se bez toho, co
nepotrebuji“, pfipadné se i vyhnou jejich omyltm a ,slepym ulickdm* [tamtéz: 66, 74].
Stejné tak dochdazi ke komunikaci civilizaci existujicich ve stejné dobé. Civilizace jsou
tedy otevrené a piisobi ve vzdjemné inspirativni interakci, a jediné tak muze dochézet
k dlouhodobé zdravému vyvoji.

5 Jde tedy o nemateridlni i materidlni potieby, jez lze snad prevést do podoby kultury duchovni a mate-
ridlni. Antropologickd vychodiska o povaze ¢lovéka tvori zdklad rady teorii (cyklickych i linedrnich)
socidlni zmény.
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Chatamiho pojeti déjin sice pracuje s predstavou cyklického vyvoje a stiiddni
jednotlivych civilizaci, avSak za timto pomijivym dénim se skryva linedrni, kumulativni
a ireverzibilni pokrok lidské racionality a védéni. Jednotlivé civilizace tak vystupuji jako
atleti v pomyslném stafetovém béhu rady civilizaci preddvajicich v prihodny okamzik
stafetovy kolik v podobé reprodukovaného a dale obohacovaného poznani z rukou civi-
lizaci zanikajicich do rukou nové nastupujicich.®

Isldm a Zapad. Krize provazejici vznik a zdnik civilizaci

Upadek kdysi mocné perské civilizace zpiisobilo podle Chatamiho piiliné zahledéni do
sebe a absence otdzek, jez vedly k absenci mysleni a vS§eobecné stagnaci. Vyznamnou
roli sehrdla rovnéz stdle méné kreativni a dogmatictéjsi interpretace isldmu, kterd se po-
stupné prosadila.” Ndbozenské dogmatiky a fanatiky Chatami{ poklddd za nebezpecnéjsi
nez svétské liberdly a sekularisty. Na lid totiz maji podle néj vétsi vliv neZ nesrozumitelni
a prili§ ,abstraktni“ intelektudlové. Dogmatikiim vycitd, Ze prisuzuji ,svatost a vécénost
ve skutecnosti omezenym a netplnym lidskych interpretacim viry“ a zaroven emoce
a viru nadrazuji nad rozum, ackoliv jsou v Zzivoté vériciho obé slozky nepostradatelné
arovnocenné [tamtéz: 78]. Mé-li tedy byt civilizace stavici na ndbozenstvi svézi a vitdlni,
pojeti ndbozenstvi musi byt dynamické, nikoliv tézkopadné a statické: ,,Vira musi téci
jako feka, aby existovala. Je mdlo nadéje ve stagnujici baziné. Vira mtiZze pfinést plody
mravnosti a miru, bude-li neustdle téci [tamtéz: 21].“

Naproti tomu nejvétsi devizou Zdpadu je dle autora kriticky pfistup a permanent-
ni sebereflexe. Chatami mimo jiné zdliraznuje ,.zdpadni“ hodnoty svobody a toleran-
ce. Domniva se ale, ze zatimco krize dnesniho islamského svéta (predevsim zptsobend
irdnskou revoluci) je krizi zrodu nové a nastupujici civilizace, jejimi porodnimi bolestmi.
,Zapadni civilizace je obnoSend a senilni“, jeji chronické tézkosti — napt. krize rodiny,
vztah k prirodé, krize védecké etiky, signalizuji brzky pad. Chatami pfipomind, Ze Zapad
dominuje jiz déle nez bylo u vétsiny historickych civilizaci obvyklé. Nezbyvd mu pak
nic jiného nez jit cestou zapocatou nejpozdéji v 19. stoleti, kdy své vnitrni problémy
a rozpory zacal resit na tkor okoli, a to jak socidlniho, tak i pfirodniho: kolonialismus
provazeny nejrozsahlejsim porusovanim lidskych prdv v déjindch, rozpoutdni svétovych
valek, neokolonialismus a ekologickd krize [tamtéz: 2, 69].°

Jak vytvorit vzkvétajici muslimskou spolecnost budoucnosti?

Co normativniho Chatami navrhuje? Nejprve ma jit o kritickou sebereflexi tstici v ja-
kousi inventuru ¢i revizi pojeti isldmu a kultury, coz md napomoci pochopeni vlastni
minulosti a identity, dale poslouzit jako zdroj nedostavajici se cti a hrdosti a konec¢né pak
vytvorit zaklad pro hledédni cesty do budoucnosti, nikoliv ndvratu do stfedovéku. Stru¢né
feceno, jde o to pochopit kdo jsme, odkud pochdzime, jaké mame silné a slabé strdnky
a kam smétujeme [tamtéz: 11].

6  Chdatami zduraznuje roli civilizace islamské jako ,mostu mezi starovékymi civilizacemi - nejen
feckou a fimskou, a Zdpadem. Védéni i hodnotu tolerance dnes Zapad paradoxné znovu ,nabizi“
a pfipomind islamu.

7 Tato diagndza tpadku civilizace pfipomina rozbor padu Osmanské fise v poddni orientalisty Bernarda
Lewise [2003].

8  Na navrh franu schvilila Organizace spojenych narodi (OSN) rok 2001 jako ,rok dialogu civilizaci,
To je vzhledem k ttoklim z 11. zaf{ a vélce s terorismem ironické, nebot rok 2001 se do déjin zapise
spise jako obdobi ,stfetu civilizaci“ a ,,obav z isldmu*.
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Na tomto misté Chdtami rozliSuje mezi civilizaci a kulturou a jim nadrazenym
islamskym ndbozenstvim. Jestlize jsou civilizace a kultury pomijivé, vira a ndbozen-
stvi jsou vécné; promenuji se jen vyklady, projevy a zplisoby prozivdni. V piipadé staré
slavné islamské civilizace proto zanikla jen urcitd interpretace isldmu. Ndbozenstvi je
vSak natolik dynamické a vitdlni, Ze v sobé nese prakticky nevycerpatelny potencidl
poskytovat odpovédi na jakékoliv otdzky a potfeby lidi v rliznych epochach. Odtud pra-
meni autoriv optimismus, ktery zdtraziiuje, Ze se po irdnské revoluci (1979) rodi novd
a perspektivni civilizace [tamtéz: 21, 70, 74]. Takto vybavena sebereflexi md byt isldmska
civilizace schopna moudfe a tviiréim zptsobem vyuZit vSech tspéchti dnes dominujici-
ho Zapadu, a to tak, aby nedoslo jen k bezduché ndpodobé, ale byla zachovdna cennd
kulturni a socidlni specifika: ,S otevienou ndruc¢i musime mit prospéch z pozitivnich
aspektt jinych civilizaci a kultur [tamtéz: 4].“ Zde prichazi ke slovu Chatamim tolik vzy-
vany mezicivilizacni dialog, presnéji dialog mezi Zdpadem a Vychodem, v tomto pojeti
zprostfedkovany hlavné intelektudly. Spolecné ,mluveni a naslouchdni“ by podle néj
meélo vyustit ve vyvazenou syntézu k duchovnosti a kolektivismu tihnoucimu Vychodu
a k racionalité a individualismu se upinajicimu Z4padu.’® Jestlize mnozi vidi rozpor a ne-
kompatibilitu mezi rozumem a virou (svobodou a virou; kolektivismem a individuali-
smem; povinnosti a svobodou), autor se domnivd, Ze se naopak vzdjemné dopliuji a jen
jejich ,koncert“ vede k osobnostni a spole¢enské harmonii.™

Isldmska civilizace vSak nebude vzkvétat bez rozvoje isldmské obcanské spolec-
nosti a demokracie. Isldm je dle autora kompatibilni s demokratickymi principy a hodno-
tami svobody nebo tolerance a navic Biith opravnil lid uréovat svij osud. Ob¢anskou spo-
le¢nosti Chatami nechdpe jeji zdpadni verzi navazujici na feckou polis, nybrz ji odvozuje
z ptivodni Prorokovy obce véficich: ,,Ob¢ané isldmské obcanské spolecnosti se t&sf pravu
urcovat sviij vlastni osud, dohliZet na zptsob vlddnuti a nutit vladu pfedklddat ucty. (...)
Vldda v takové spole¢nosti slouzi lidu a neni jeho pdnem.“ Autor nezapomind ani na
prdva mensSin, bez nichZ demokracii hrozi, Ze se promén{ v tyranii vétSiny [tamtéz: 12].

Mezindrodni vztahy mezi stfetem a dialogem

Chatami vidi disproporci ,, mezi nasi civilizaci a nasim soucasnym stavem* [tamtéz: 2],
jesté vétsi propast mezi idedlem a skuteCnosti ale spatfuje v oblasti mezindrodnich
vztahl. Zde jsou totiZ mezilidské vztahy zaloZeny primdrné na moci a silnéjs{ stranou
vnucovanych pravidlech a zdkonech. Zdanlivy mir je pak jen mirem hegemonistickym
a dlouhodobé neudrzitelnym. Oproti tomu mezindrodni vztahy zaloZené na racionalité
a dialogu produkuji mir dlouhodobé udrZitelny a umoznuji spolecné fesit hlavni vyzvy
21. stoleti.

9  V islamské teorii vzdélavani se zdlraziuje, ze védéni pochazi z harmonického a komplexniho roz-
voje celé osobnosti - fyzické, intelektudlni, mordlni a duchovni dimenze ¢lovéka [srv. Daun-Arjmand
2005]. Zde je zfetelny soulad s ptivodni antickou koncepci kalokagathia, pficemz v tomto pojeti ¢lo-
véka Chatami nenachdzi nutnou rozpolcenost ¢lovéka, kterou casto zdiiraziiuje evropské mysleni.

10  Autor uvaZuje ve stereotypnich bindrnich opozicich , Vychod vs. Zdpad“ kritizovanych Edwardem
Saidem [2008]. Nejde vsak o Cerno-bilé schéma stavici iraciondlni, zaostaly, barbarsky a nebezpecny
Vychod do protikladu s raciondlnim, vyspélym a civilizovanym Zapadem. Obéma entitdm dnes Cha-
tami shodné pricitd silné i slabé stranky a chdpe je jako rovnocenné. Persané samotni [Rypka 1946]
disponuji vlastnim bindrnim délenim svéta na dva protichiidné a konfliktni celky - fran (dobro, ,, my*)
vs. Tdirdn (zlo, ,oni“), predstavené ve vlasteneckém heroickém eposu Kniha krdli (10. stoleti n. 1.),
popisujicim déjiny od stvoreni prvniho ¢lovéka po ndstup islamu.
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Hegemonem po zhroucen{ bipolarity se staly Spojené staty americké, které domi-
nuji unipoldrnimu uspofdddni mezindrodnich vtahii a velmi brdni jakymkoliv snahdm
ostatnich o dosazeni nezdvislosti a suverenity. Hlavnim cilem USA je totiz ,,vlddnout
vSem Cdstem svéta“ a kontrolovat strategické prirodni zdroje: ,0d ddvnych dob kolo-
nidlni mocnosti ospravedliiovaly zabirdni cizi plidy a zndsilfiovani jinych ndrodd jejich
rozvojem a civilizovdnim [tamtéZ: 71].“ Dnes tak Spojenym stdtim k legitimizaci ndsili
slouzi tdajnd obrana lidskych prdv a demokracie. Autor se zdroven obdvad dnes$ni zahra-
ni¢ni politiky Zapadu: ,Nd$ boj se Zdpadem dosahuje vyznamu Zivota a smrti [tamtéz:
71].“ Dal$im problémem je dosud pretrvdvajici a podporované paradigma studené vdlky.
To vychdzi z existence hrozby zdpadni civilizaci, ¢erpd z predstav skute¢ného ¢i jen vy-
konstruovaného nepfitele. Pokud za bipolarity hral roli strasaka Sovétsky svaz, dnes se
hleda a také nachdzi nebezpeci v isldmu [tamtéz: 13-17].

Jako protilék konfliktniho vyvoje svétové politiky Chatami nabizi nové paradigma
mezindrodnich vztaht postavené na dialogu civilizaci, kultur a ndbozenstvi. Zprostred-
kujici roli zde maji sehrat statnici a myslitelé, ktef{ komunikuji jak se svymi rovnocen-
nymi partnery z jinych civilizaci, tak s elitami a verejnosti uvnitf civilizaci vlastnich.
Intenzivni dialog, zaloZeny na rozhovoru, jakoz i stejné naslouchédni, md vést ke vzdjem-
né obeznamenosti a porozumeéni, ke sniZeni zbyte¢nych oboustrannych obav, zneutra-
lizovani oCernovani isldmu a k posileni divéry v mezindrodnich vztazich jako hlavniho
predpokladu miru a spoluprédce.

Druhd tvar siitské socidlni filozofie a cesta k revoluci: Imdm Chomejni
Tabor reformist a internacionalistt, za jejichZ ikonu lze Chdtamiho oznacit, souperi
s konzervativci a revoluciondfi, jejichZ duchovnim otcem je Chomejni. Oba ajatoldhové
predklddaji dvé vzdjemné konfliktni polohy $iitského politického isldmu, které se shod-
nou jen na obecné zdsadé urcité role isldmu v politice [Richards — Waterbury 2008].

Jako konkurenéni protipél koncepce isldmské obcanské spole¢nosti a dialogu ci-
vilizaci Ize vidét Chomejniho dilo Isldmskd vidda [Chomejni 2004].!> Jde o nejkomplex-
néjsi spis o vladé sfitskych duchovnich v dobé skrytosti dvandctého imdma, o jeden
z hlavnich ideovych katalyzdtorti revoluce (pasovani a $ifeni za diktatury), hlavni inspi-
raci islamistli celého svéta (vedle spist Sajjid Qutba a Abu Acld al-Mawdtidiho) a zdklad
soucasné irdnské tstavy. Pojedndva o situaci v predrevolu¢nim franu, déle zdtvodiiuje
legitimitu a nutnost isldmského stdtu, rozebird roli duchovenstva v politice, kone¢né pak
revolucni strategii svrZzen{ sekuldrni diktatury [Kepel 2002; Cvrkal 2007; Bumbdlek 2007;
Juergensmeyer 2008].

V okdzalém prepychu zijici $ah podle Chomejniho na zdroje bohatou zemi zrui-
noval, zadluzil a uvrhl do bidy.!* Rozdélil ji na chudé a bohaté, utlacované a utlacovate-
le, a pfitom predstavoval na cizincich zdvislou loutku vykondvajici politiku diktovanou

11 Kromé zmény mysleni autor vybizi i ke zméné reality mezindrodnich vztaht od unipolarity k multi-
polarité a k vétsimu vyvazeni USA. Rozvoj svéta isldmu pak md prinést bezpe¢i a nezavislost na ,,poli-
tické, psychologické, kulturni a hospodérské nadvlddé Zapadu*“. Zde muslimy nabadd také k islamské
jednoté [tamtéz: 73].

12 Hlavni kontury své politické teorie Chomejni nacrtl jiz v prdci Odhalent tajnosti z roku 1943 [Bumbd-
lek 2007].

13 Rostouci podil ropnych ziskd byl investovdn do vybudovani nejvétsi armddy regionu [srv. Curkal
2007].
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kolonialisty v cele s Americany." Podle néj se Spojené stity snazi rozdrobit jednotu
isldmského svéta a v rozporu s isldmskymi principy si Gctuji vétSinu zisk z vytézené
ropy. Zastupy cizincli vyjmutych z prdvni jurisdikce zemé pak okdzale ignoruji mist-
ni zvyklosti: ,Jak mliZete ml¢ky a necinné prihliZet tomu, jak si ¢dst zrddct, lichvard
a prisluhovacii s pomoci cizinct a silou bajonet(i privlastiiuje bohatstvi a vysledky prace
stamiliont muslim® a nedovoli, aby alesponl nepatrnou ¢ast méli pro vlastni potfebu
[Chomejni 2004: 48]

Chomejni kritizuje nerovnosti a zdlraznuje socidlni senzibilitu isldmu: ,Slepi,
némi a chromi jsou zanedbdni ve vSech méstech. Nikdo se nad nimi neslituje (...). Isldm
Tresi problém chudoby. Tento problém v jeho programu stoji na prvnim misté. (...) Jsme
povinni podporovat utlacované a byt neprateli utlacovatelt [tamtéz: 48, 114].“ Chomejni
kritizuje rovnéz i nefunkcénost, pomalost, nespravedlnost a zkorumpovanost statni spra-
vy a soudnictvi, fidici se mechanicky a formdlné prevzatym belgickym a francouzskym
pravem, ve kterém se bézny [rdnec naprosto ztrdci. V anonymnich bludistich novych
byrokratickych tradi se dle autora prosty ob¢an nedomiize svych prav. V kontrastu s tim
Chomejni vyzdvihuje jednoduchost, transparentnost a spravedlnost osvédceného soud-
nictvi isldmského.'

Odpudivd je dale podle néj snaha $dha vytésnit isldm a duchovni z politiky, vza-
jemné oddélit a odcizit kleriky a véfici a prekroutit isldm tak, aby slouzil moci a pfrisel
o sviij socialné-kriticky a revoluéni potencidl. S4h a Ameri¢ané se snaZf rozvratit islam,
protoZe ten predstavuje jediné ohrozZeni a bariéru jejich mocenskych a materidlnich za-
jmu. Podle Chomejniho si duchovni nemaji nechat vnutit pasivni roli pfisluhovac¢t moci,
zabyvajicich se jen apolitickymi a podruznymi tématy typu , pfedpisy o menstruaci a Ses-
tinedéli“ ¢i vztahem c¢lovéka a Boha po vzoru kfestanstvi: ,,Oni touZzi po vasi ropé. Proti
va$i modlitbé nic nemaji [tamtéz: 36].“

Kudy vede cesta do utopie?

V této ¢asti textu Chomejni nenf az tak origindlni, spiSe navazuje, radikalizuje a selektivné
rozpracovdva tradici Sfitského politického mysleni. Rozkol muslimské obce zdhy po smrti
Proroka meél ¢isté politickou povahu - spor o nastupnictvi. Za chalifdt plédujici sunnité
byli ndzoru, Ze vedeni osifelych muslimi md byt svéfovdno na zdkladé vseobecného
konsenzu vidci, ktery je tak jen ,,prvnim mezi rovnymi“ Oproti tomu $iity podporovany
imdmadt predpoklada, ze pred smrti Prorok povéfil vedenim obce Aliho, svého bratrance,
blizkého pritele, jednoho z prvnich muslimii a manzela své dcery Fatimy. Muslimy md
proto dédic¢né vést ,rod Prorokova domu“. Imdmové z této linie jsou ,,Bohem spravné ve-
deni“ a setrvavaji s nim v jakémsi mystickém vztahu podobném prételstvi (wildja). Jsou
sice smrtelni, nicméné bezchybni, Cisti, moudii a témeér vsevédouci - tplni ,,duchovni

reditelé lidstva“.!® Zkratka, jelikoz si Blth nepreje pad lidstva do bezbrehé anarchie a prici

14 Jde o tidajné konspira¢ni spiknuti Zapadu, Zidt a kiestanti [Chomejni 2004].

15 Ukony takového pravniho systému se mohou odbyt za par minut tfeba na nddvoii pate¢ni mesity.

16  Liceni imdm jako historickych osobnosti témto superlativiim neodpovidd. Striktné je hodnoti his-
torik Jan Rypka [1947: 50], kdyz komentuje éru Sestého imdma Rizd, zavrazdéného v Mashadu na-
sledovné: ,, (...) byl to typicky ¢len rodiny Prorokovy, kterd poc¢inaje chalifou Alim az do dvandctého
a posledniho imdma nepobrala mnoho ani z geniality Mohammedovy, ani z politické obratnosti, byst-
rozrakosti a bezohlednosti svych neprdtel, chalifi umajjovskych a abbdsovskych (...) samé faux-pas,
jez délali, a ustavi¢né sliby-chyby, kterymi byli krmeni®
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se mu také tyranie, dal muslimtm spravedlivé viidce v podobé imdmu [Bumbdlek 2007;
srv. také Mooddel 2006; Kropdcek 1996; Rypka 1947].

Co ale délat po dobu odchodu dvanéctého imdma do okultace (roku 868), ze které
se podle $fitskych eschatologickych vizi ma vratit aZ nékdy pred koncem véki. Kdo ma
v tomto provizornim mezidobi vlddnout a suplovat fadu duchovnich i politickych funkci
(napt. vedeni pate¢ni modlitby a dzihddu, déleni kofisti, vybér a délba dani, rozhodovani
soudll a trestdni, vyklad nejednoznac¢ného isldmského prdva)?!” Rand siitskd doktrina
dominujici asi do 11. stoleti tvrdila, Ze nikdo, coz se ale zdhy ukdzalo jako nepraktické.
Postupné se zacal prosazovat a krystalizovat klasicky §fitsky koncept vykladact prava
(ulamd) jako zastupcii skrytého imdma (Ndib al-Amm). Ti pak v priibéhu déjin krok za
krokem prebiraji funkce imdmi - nejprve v oblasti vykladu a aplikace prava a viry, poté
ve sféte politiky [Bumbdlek 2007].

Jestlize az do 16. stoleti Zili §iité jako mensina v rdmci vétsinové sunnitskych
monarchiif, nepotfebovali podrobné rozvijet politickou teorii. Zménilo se to az za vlady
perskych dynastii, Saffjovci a Kddzaroved, kdy dochézi k symbidze mocenské elity a ula-
md, ktefi maji dynastie legitimizovat v ocich zbozné a jiz vétSinové siitské populace.
Typicky projev tehdejsi sfitské politické teorie predstavuje oficidlni klerik Mirza Abu-I-
Qdsim Qomi (zemrel roku 1816), jenz prichdzi s tim, Ze po dobu skrytosti dvanactého
imdma jeho moc prechdzi na dvé skupiny: na duchovni, ktefi drzi moc ve vécech na-
bozenstvi, a svétské vlddce, jez se uplatnuji v politice. Obé vzdjemné zavislé skupiny
musi v tomto pojeti spolupracovat. Bez fddu prosazeného a vynucovaného statni moci
nelze zcela aplikovat isldmské pravo, bez vedeni a usmeérnovani politické vlady ducho-
venstvem se pak samotnd politickd moc zvrtne v pouhou tyranii, kterou nebudou lidé
nasledovat. Toto pojeti vlady dominovalo az do isldmské revoluce. Urcity vrchol role
duchovnich v politice pfedrevolu¢ntho [rdnu pfedstavovala tstavni revoluce v roce 1906,
jez zavadeéla instituci Nabozenské rady, v niZ meélo zasedat pét islamskych pravnika.
V jeji pravomoci bylo posuzovat soulad parlamentem prijimanych zdkont s islamskym
pravem a pripadné ,zmetky“ vracet poslancim k prepracovani. Odtud vede relativné
prfimd cesta k Chomejniho koncepci islamského statu a vlady duchovnich [Bumbdlek
2007; Cvrkal 2007].18

Podle Chomejniho [2004] je nasledné isldm pevné spjat s politikou. Mohammed,
prvni chalifové a vSichni imdmové ostatné v jedné osobé koncentrovali duchovni a poli-
tickou moc. Isldm je komplexni a vSeobjimajici, nebot obsahuje i podrobné predpisy pro
vedeni valky, mezindrodni vztahy, ekonomiku a vlddu. Absolutistickd nebo konstitu¢ni
monarchie, ale také zdpadni demokracie, jsou pak protivniky isldmu. Zdrojem zdkont to-

17  Siitské pojeti dé&jin rozlisuje malou a velkou okultaci. V prvnim obdobi (868-941) skryty imdm, ja-
kozto jakysi prostrednik mezi Bohem a lidmi, s véficimi ze skrytosti komunikuje skrze ¢tyfi po sobé
jdouci prostredniky. Tato vicendsobna zprostfedkovanost kon¢i, kdyz se prerusuje kontakt mezi skry-
vajicim se imdmem a $fitskou obci. Naplno se vynoruje otdzka, kdo md vlddnout namisto skrytého
absentéra [Bumbdlek 2007].

18 Porevolu¢né vypracovavand dstava méla vychdzela z konstituce z roku 1906. Duchovni méli podle ni
opét pouze dohlizet na prijimané zakony. V Radé dohlizitelti mélo zasednout pét isldmskych pravnikia
a Sest pravnikd civilnich, navic mohli posuzovat soulad zdkona s tstavou a isldmskym pravem jen
na néc¢i podnét, nikoliv tedy vsechny zakony a ne z vlastni viile. Ustava jasné hovofila o demokracii
a obc¢anskych pravech. Chomejni ji prvné takticky podpofil, po likvidaci sekuldrni opozice se vSak
lidé v jeho okoli od této verze odkldnéji ve prospéch islamského statu a vétsi role duchovnich, coz
bylo schvdleno i v referendu [Bumbdlek 2007].
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tiz nemuze byt tyran ani lid. Zdkony lidem jednou provzdy seslal Btih, nelze je autoritdr-
sky ménit, ani o nich demokraticky hlasovat. Isldmsky stat je oproti tomu systémem, kde
jsou vladci zavdzdni dodrZovat Bozi zdkon uplné stejné jako vSichni ostatni: ,Islamsky
stat je stdtem zdkona. Vldda ndlezi jediné Bohu a zdkon je Bozim piikazem [tamtéz: 52].“

Podle této statoprdvni teorie plyne nutnost zridit stat z povinnosti muslima, uvést
Bozi zdkon do praxe. Samotnd sepsana sbirka zdkont v knihovné nebo pasivni recitovani
mezi ¢tyfmi sténami samo o sobé nestaci, nutnd je exekutivni moc, jez zdkony kazdoden-
né implementuje a vymahd. Stat musi dohliZzet na normy a mordlku, protoze ,lidé chy-
buji, jsou nedokonali a maji tendenci porusovat zdkony a prava na ukor druhych® [tam-
téz: 49]. Navic ,neexistuje jiny prostfedek k zabrdnéni anarchie a zkazeni spole¢nosti“
[tamtéz: 39]. Bez stdtu také nelze organizovat spole¢nou obranu proti nepfiteli ¢i preroz-
délovat dané uloZené isldmem (podle logiky ,kazdy prijem md i sv{ij vydaj“).

Kli¢ovou roli pti budovdani a spravé islamského statu maji hrat duchovni. Vlad-
nout v obdobi okultace dvandctého imdma pritom neni vysada, ale povinnost spocivajici
v ustaveni prava a vymyceni bezpravi, v prikazovdni vhodného a zakazovani zavrze-
nihodného, v kazdodennim rozlisovdnim mezi dobrem a zlem ve vSech otdzkach, a to
na drovni komunity i na celostatni drovni. Adeptem na post nejvyssiho vladce, jenZ ma
tkoly analogické proroku Mohammedovi, je v Chomejniho dikci jakysi , kral-filozof“. Jde
o spravedlivého, moudrého a dokonalého znalce zdkoni: ,Je tfeba viidce, ktery uskutec-
nuje zdkony a neprosazuje vlastni touhy a vasné, vidce, pro néhoz jsou si vsichni lidé
rovni pred zakonem, vidce, pro néhoz maji vSichni lidé stejné povinnosti a stejna prava,
nikoho nezvyhodnuje a nediskriminuje [tamtéz: 124].“"°

Revoluc¢ni ndboj siitského isldmu, instituciondlni hybridizace

a porevoluéni vystrizlivéni

franska revoluce a zdejsi islamistické ziizeni podrobné navrzené ajatoldhem Chomejnim
je Casto vykldddno - na Zdpadé i samotnymi revoluciondri - jako univerzdlni model, ke
kterému vzhliZeji rovnéz ostatni islamisté. Je vSak tfeba poukdzat na specifika Siitské
vétve isldmu, z niZ Chomejn{ ¢erpd a v jejimz kontextu k revoluci doslo, coZ také vysvét-
luje, pro¢ se nakonec jinde revoluce nekonala.

Jestlize sunnité ve svém déjinném pesimismu poklddaji za ,,zlaty vék® éru Proro-
kovy obce v Mekce a Mediné a vlddu prvnich ¢tyt ,,spravné vedenych® chalifli, pficemz
od té doby se véci spiSe jen zhorSuji, d&jinné optimisticti §{ité v duchu mesianistickych
predstav cekaji na ndvrat mesidSe v osobé skryvajiciho se dvandctého imdma. Ten je
pfimym potomkem proroka Mohammeda a skute¢nym vtidcem v$ech muslimt, pficemz
se md dle Sfitskych eschatologickych vizi na zemi opét zjevit pfed koncem véki jako
hrdinny vtidce sil dobra v jejich apokalyptickém sttetu se silami zla. Po svém drtivém
vitézstvi, kdy zatoc¢i se vSemi podobami $patnosti a nespravedInosti, se opét a definitivné
ujme vlady. Projekt spravedlivého islamského stdtu je predkladdn jako nutny predpoklad
jeho navratu ze skrytosti, nebo dokonce jako krok urychlujici a usnadnujici tento navrat,
jako krok na cesté ke konci svétovych déjin. Pravé charismatik Chomejni byl ¢asto vidén

19 Navysost zajimavé a u nds nezndmé jsou texty Michela Foucaulta, sympatizujici s Chomejnim a takto
chdpanym politickym isldmem. A zejména aktudlni diskuze na toto téma [napr. Afary - Anderson
2005].
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jako dvandcty imdm (sdm to ale nepotvrdil, ani nevyvratil), coZ byl dalsi katalyzator
mobilizace zbozného obyvatelstva.

V §iitském isldmu je politika s virou propojena snad jesté silnéji nez v sunnit-
ském. Sia vznikla ze sporu o ndastupnictvi po smrti Proroka, kdy §fité tvrdi, ze vidci
muslimd maji byt muzsti potomci Aliho (imdmové). Imdmové tedy v jedné osobé kon-
centruji duchovni a politickou moc. Sfitsti duchovni pak své ambice odvozuji z faktu
skrytosti dvandctého imdma, za kterého musi nékdo vlddnout, coZ jim d4va vyssi legi-
timitu ve srovndni s duchovnimi sunnitskymi, jejichZ legitimita se odvozuje jen z jejich
erudice. Svou legitimitu mohou ¢asto odvozovat téz z rodokmenu jdouciho k nékterému
z imdm ¢i pfimo k Mohammedovi (napt. Chomejni rodokmen odvozoval od Proroka).
Moc a nezdvislost sfitského duchovenstva na stitu se ddle odvijela od materidlniho za-
jisténi, pozemkd, spravy nadaci a vybéru dani. Taktéz vychazela z vnitini ideové konso-
lidace symbolizované sjednocenim tii pravnich kol v 18. stoleti. Vedla tak k provdzdani
ulama a vytvoreni Castecné hierarchie nepatrné pripominajici kiestanskou cirkev. Oproti
tomu sunnitské duchovenstvo takovouto ekonomickou nezdvislosti nedisponuje, neni
organizovano na bézi ¢ehokoliv pripominajiciho cirkev a v ¢ele politického islamu v sun-
nitském svété také vesmés dominantné nestoji (ackoliv se i zde nékdy hovorti o dualité
viidcovstvi, napf. v alzirské Fronté islimské spdsy, FIS). V neposledni radé také popu-
larita duchovnich cerpala z likvidace sekuldrni opozice tajnou sluzbou SAVAK. Vedlo
to k monopolizaci kritiky neoblibeného rezimu a ndsledné exkluzivité pfi organizovani
a reprezentovani opozice.?

V siitském isldmu je také ukryt vyrazny revolu¢ni ndboj a tradice odporu vuci
ynelegitimnim* sunnitskym vlddctim a dynastiim. Snad nejvyraznéji se manifestuje svat-
kem asira (pripominajicim krestanské pasije), odkazujicim na mucednickou smrt ima-
ma Hussaina u Karbald a déle na kolektivni vinu fadovych §iitt, ktefi mu tehdy nepfispé-
chali na pomoc (odtud je odvozen ritudl sebemrskdni a sebezranovani). Neni ndhodou,
Ze Cetné rebelie vznikly prdvé v tomto emociondlné rozjitteném obdobi plném mordlnich
apelti, kdy byly ptipomindny analogie mezi soucasnymi zkorumpovanymi vlddci a uma-
jjovskym chalifou Jazidem, jenz dal Hussaina zlikvidovat. Podobné odtud cerpd i §fit-
sky kult mucednictvi, ktery nabyl obfich rozmért v irdcko-irdnské valce (1980-1988),
avsak hrdl roli také v revoluci [Kropdcek 1996; Juergensmeyer 1994, 2008; Mooddel 2006;
Kepel 2002; Zubaida 2009].

Univerzdlni aplikovatelnost a bezproblémovost Chomejniho koncepce zpochyb-
fiuje rovnéz realita porevolu¢niho frdnu, napf. socidlni a ekonomick4 situace, omezime
se vSak na aspekty politické. Ackoliv Chomejni tvrdi, Ze neni zapottebi, aby si lidé pro
sebe vymysleli pravidla a schvalovali zdkony, protoZe v isldmu je jiz vSe dokonale pro-
mysleno a predpfipraveno Bohem a jen se ¢ekd na aplikaci, v praxi islamské republiky
dochazi k fadé zadrheld. [rdnci tak o¢ividné neZiji v bezproblémové utopii [Richards
- Waterbury 2008]. Jestlize Chomejni nacrtl teokraticky zptsob vlady, realité rezimu
odpovidd spise pojem teokratickd republika, kterd je jakymsi hybridem kombinujicim
existenci nékolika paralelnich mocenskych center a protichtidné principy parlamentni
demokracie. Odkazuje se na suverenitu lidu, kterd ma byt vyvazovana moci duchoven-

20 Tento mechanismus je pfitomen v celém regionu Blizkého vychodu, jde tedy spiSe o otdzku miry
represi.
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stva opirajiciho se naopak o suverenitu Boha a o tidajnou znalost jeho viile [srv. Cejka
2009; Cvrkal 2007]. Samotnd ustava tak predstavuje relativné vnitfné rozporny koncept,
pficemz kombinuje demokratické prvky (voleny prezident, vldda a parlament, institut
referenda, jenz byl vyuZit i k jednordzové legitimizaci vlady duchovnich a primdtu BoZi
vile) a sekuldrni zdpadni prvky, ac¢koliv se rezim snaZzi vymezovat protizdpadné a zda-
raznovat domaéci ptvod. (Koncepty délby moci, suverenity lidu, ndroda, republiky ¢i
vSeobecnych voleb, jez isldmské prdvo neznd a nelze z néj ptfimo odvodit byly jiz sou-
¢asti ustavy z roku 1906.) Nadto dopliiuje prvky odvozené z Chomejniho konceptu nad
justici, legislativou i exekutivou stojiciho a lidem nevoleného nejvys$siho vidce z rad
ulamd. Déle poc¢itd s Radou dohlizitel zkoumajici a vetujici prijimané zdkony a kandi-
daty do prezidentskych a parlamentnich voleb, a to na zdkladé jejich souladu s islamem
[podle Bumbdlek 2007].*

Cést duchovnich se s timto fungovanim reZimu neztotoziiuje a patii k jeho nej-
silnéj§im kritikim. Tvrdi naptiklad, Ze se klerici nemaji do politiky viibec zapojovat. Po-
ukazuji na to, Zze demokracie a isldm jsou v souladu, pficemz vedeni zemé ma respek-
tovat jen vuli lidu a duchovnim proto v politice ndlez{ maximalné jakysi poradni hlas.

Jiny tdbor predstavuji prorezimni duchovni podporujici Chomejniho koncepci
vlady. Patrné viibec nejvétsi ¢ast ale tvori ti, kdo zastavaji apolitické postoje a celd disku-
ze jim pripadd nezajimavd a irelevantni [srv. Bumbdlek 2007].*

Propracované kritické reflexe reZzimu se ozyvaji také z fad laikdi. Prominentni
pozici s mezindrodnim renomé zastdva Abdolkarim Sorts. Podobné jako Chatami uplat-
niuje hermeneuticky pristup, kdyZ rozliSuje mezi svatym a neménnym isldmem a jeho
Casové a kulturné vdzanym, proménujicim se, omezenym a vzdy nedokonalym lidskym
pozndnim. Kdo tvrdi, Ze jako jediny nejlépe pochopil isldm a jeho disledky pro organi-
zaci spolec¢nosti, podle néj ho pouze trestuhodné zneuzivd ke svym mocenskym cildm
a napomahd jeho degeneraci potlacovdnim jeho tstfedniho etického rozméru [dle Kropd-
cek 2003]. Néktef{ analytici se za této situace dokonce domnivaji, Ze nastoleni ocividné
netispé$ného ndbozenského rezimu prispivéd k sekularizaci spolecnosti [napr. Roy 2004,
Zakaria 2004], ackoliv s takto vyhrocenou tezi by v tradici ukotveny Chdtami jisté ne-
souhlasil.

Chomejni jako krdl-filozof a bida siitského historicismu (Karl R. Popper)

ného po poslednich zmanipulovanych prezidentskych volbdch (v roce 2009) poukazu-
je na nemoznost bezpecné predem identifikovat statecného, mordlniho, erudovaného
a vidéimi vlohami nadaného nejvyssiho viidce z rad kléru, jemuZ se md svéfit moc.
Tedy vlastné na nemoZnost splnit Chomejniho kli¢ovy poZadavek vyzdvihnout do cela
statu krale-filozofa. Obzvldsté kdyZ takovy osobnostni profil dle mnohych zboZnych

21  Po revoluci doslo k politické krizi a paralyze stdtu. Rada dohlizitelu totiz neustdle vetovala a vracela
zdkony prijimané liberdlnéj$im parlamentem. Byl proto zfizena Rada pro urcovani z4jma rezimu, ma-
jici rozsuzovat spory. Mtize rozhodnout, Ze neni nutné aplikovat isldmské pravo, pokud je v rozporu
se zajmy statu [Bumbdlek 2007].

22V neformdlnich diskuzich se ¢asto operuje s procentudlnim vyjadfenim 15 : 70 : 15 (loajalni, apoliticti
a opozi¢ni klerici). Pritom odhady rozlozeni sil mezi duchovnimi pfed isldamskou revoluci byly velmi
podobné.
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§{ith odpovidd vSehovSudy jen ¢trndcti smrtelnikiim: Prorokovi, jeho dcefi a dvandacti
imdmam.?

Chomejniho koncepce viidcovstvi se pritom zretelné podobd Platénové pojeti sta-
tu, vlady a krdle-filozofa, vlastnika jediné pravdy a jakéhosi totalitarniho poloboha vyvy-
Seného nad ostatni.** Chomejni totiZ klade sugestivné diiraz na otdzku , Kdo by mél statu
Cinf tak na tkor jiné otdzky ,Jak muZeme uspofadat instituce, aby neschopni vladcové
nemohli zptsobit prili§ mnoho $kody?“ Karl Popper [1994] tvrdi, Ze toto uvaZovani je
dlisledkem idealizované predstavy mudrce a zvyku nekriticky uctivat velké osobnosti
(viz existence kultu osobnosti v dne$nim Irdnu). V historii to pravidelné usti v nesvo-
bodu a rozbujeni iracionality v zZivoté spolecnosti. Zaroven jde o snahu obejit slozitou
problematiku vlddy instituci jednoduchym a ¢isté persondlnim feSenim, které v urcité
myslenkové zkratce predpoklddd, Ze blaho stdtu a spole¢nosti je postaveno predev$im
na osobnich kvalitdch viidce.

Popper tedy rozliSuje tyranii, kde je zména vlddy moznd pouze skrze revoluci,
a demokracii, jejimz hlavnim cilem je tyranii zabrdnit. V demokracii je proto vzdy pone-
chdna moznost institucionalizované, nendsilné a nerevolu¢ni zmény vlady ze strany ovla-
danych (dle principu , pfipravit se na nejhorsi, ale usilovat o nejlepsi“). Politika demokra-
tické vlddy mize byt ¢asto méné moudrd nez v pripadé tyranie, avSak da se vzdy zménit
k lepsimu, coZ je jeji hlavni deviza. Naprostd vétsina vladc v historii totiZ byla podpri-
mérnd - mravné i intelektudlné, a to podle kritikl stale vice vystihuje situaci v franu.?s

Lze uvést tezi, Ze korumpuje-li moc, absolutni moc korumpuje absolutné. Nelze
se ani slepé spoléhat na to, Ze tyto tlaky spojené s moci jakkoliv ptivodné mordlni vlad-
ci dlouhodobé zvlddnou. Koneéné spolu se Sékratem lze proti koncepci vlddce-filozofa
v Chomejniho pojeti upozornit i na jeji vdzné mordlni slabiny. Je sprdvné, vladnou-li
moudii, kteff si uvédomuji, jak médlo toho ve skute¢nosti védi, jak obtiZzné je dosahnout
pravého pozndni nebo spravedlnosti. Jde o autority, které znaji vlastni omezeni, nejsou
pysné, opojené moci a nedomnivaji se, Ze monopolné vlastni pravdu, kterou vSak nikdy
neprestanou hledat a milovat. Oproti tomu Platén i Chomejni chdpou vzdélani predev$im
jako bariéru mezi vladci a ovlddanymi, jako ospravedlnéni maximalizace moci. Vrstva
isldmskych prdvniki v Cele s nejvyssim viidcem rekrutujicim se z jejich fad ma vladnout
prosté proto, ze jako jedini disponuji specializovanym védénim, a tak ze vSech nejlépe
femeslu moci rozumi. Z téchto diivodd se jim md plné davérovat a do vlady pokud
mozno nemluvit, jak 1ze dovodit ze zdsady, Ze erudice v islamském pravu je ustavnim
pozadavkem pro zastavani funkci ve statnim aparatu [srv. Popper 1994].

Chomejniho a provlddni kliku oficidlnich ulamd 1ze navic spolu s Popperem po-
psat jako partu profesiondlnich prorokii, ktefi diky svému védéni a moudrosti - a s po-

s v

moci $fitskych eschatologickych vizi - ,poznali“ a pochopili nevyhnutelné zdkony déjin.

23 E-mailovd komunikace s pfiznivci Zeleného hnuti, srpen, 2009-cerven, 2010.

24 Vychazim ale hlavné z kritické a nikoliv vSeobecné prijimané interpretace Platéna z pera Karla
R. Poppera [1994].

25 Chamenei nedisponuje dostatecnou odbornou erudici, nepatii k velkym ajatoldhtim jako Chomejni.
Také na adresu elitnich rezimnich duchovnich zazniva z fad obyvatel obvinéni z pokrytectvi: , Kritizu-
ji korupci, ale jsou nejzkorumpovanéjsi, kazi proti alkoholu, ale piji nejlepsi vino, vyzdvihuji skrom-
nost, ale ziji v luxusu, horuji za sexudlni zdrzenlivost, ale obveseluji se s prostitutkami.“ Rozhovor
autora studie s mladymi [rdnci. Isfahan, ¢ervenec, 2007).
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Umi tak presvédcivé vylozit minulost, soucasnost i budoucnost. S pomoci proroctvi mo-
bilizuji lid ke svym cilim a ddle legitimizuji svou moc, pfic¢emz neutralizuji akceschop-
nost oponentt, ktefi jsou tak jen zoufalci jdouci proti Zeleznym zdkontm déjin. Také
v poddni Siitského historicismu jsou totiz déjiny pevné sevieny zdkony, nikoliv vSak pri-
rodnimi (pfirozeny vybér v boji o preziti a vitézstvi nadfazené rasy) nebo ekonomickymi
(tfidn{ boj jako motor déjin) jako v pripadé sekuldrnich ideologii, nybrz ndbozenské
povahy. Sfité jsou Prorokem a Bohem vyvolenym spole¢enstvim, jako ,strana Aliho*
jsou oprdvnéni stit v ¢ele muslimské obce a patii jim budoucnost (zvlastni postaveni
§fitd v déjindch vsak postuluje také Mohammad Chdtami). BozZské zdkony v souladu
s stitskou eschatologickou vizi slibuji ndvrat skryvajiciho se imama. Drive ¢i pozdéji tak
zaridi, ze bude spravedlnosti ucinéno zadost. Jiz dnes se vSak zbozni vérici maji s vé-
domym vlastni vyjimecnosti a historické mise postavit na stranu dobra v boji proti zlu
a podporovat islamskou republiku v duchu sedmého pilife siitské viry, ktery explicitné
prikazuje prosazovat dobré a zabranovat zavrzenithodnému.

Tento historicismus se ale stejné jako v pripadé dalsich ideologii (dle Poppera
Platéonem pocinaje a marxismem, rasismem nebo nacismem zdaleka nekonce) paradox-
né snoubf se socidlnim inzenyrstvim: ¢lovék je minimdlné caste¢né panem svého osudu
a lidé mohou s prihlédnutim k poznanym déjinnym zdkontm efektivné formovat vlast-
ni historii. Také Chomejni horuje pro vytvoreni idedlniho statu na troskdch predchozi-
ho ,nerddu“ svrzeného a kompletné rozboreného revoluci. Stat, ktery ma prinést Rdj
na Zemi, musi byt silny a centralizovany, aby dokazal prosadit radikdlni prestavbu celé
spolec¢nosti, vnutil lidem tu pravou isldmskou moralku, vyrobil nové ctnostné obcany?
a prinesl stésti i do toho nejzapadlejsiho koutu Persie. Ackoliv §fité hledi do budoucnosti
s optimismem a s nadé&jemi v ndvrat skrytého imdma, utopicky model idedln{i organizace
spole¢nosti, stdtu a politickych zdlezitosti Chomejni odvozuje pfedevsim ze Stastného
,zlatého véku®, kterym byla vldda proroka Mohammeda a dédi¢nych imdmd. (Platén
vidél predobraz své utopie pro zménu ve starovéké Sparté a Krété.) Zméndm vedoucim
k mravnimu a poté i politickému tpadku, k chaosu, ztrdté pravidel a orientace v rychle
pulzujicim svété (jak ukdzala situace v dobé sekuldrni diktatury $dha), lze zabranit pri-
chodem moudrého viidce a nastolenim isldmského stdtu. Jeho idealizovanou predlohu
1ze nalézt v prapocdtcich muslimské obce. Jakdkoliv zména tohoto revolu¢né nastolené-
ho idedlniho ,zastaveného stdtu“ je pak vzdy jen zménou k hor§imu. Proto neni radno
ho kritizovat, pokouset se o dil¢i reformy ¢i dokonce revoluéni pfeménu.

K dosazeni dlouhodobé stability, zakonzervovani zmény a uchovani mocenského
statu quo je dle Platéna zapotiebi bezosty$né zkonstruovat takové ndbozenstvi, jez si vy-
nuti poslusnost diky strachu z porusovani rezimem ustavenych pravidel. Lidé mus{ vérit,
ze bohové vse sleduji, nikomu nic nedaruji a jsou to také oni, kdo bez slitovani trestaji
prestupniky, opozicniky a rtizné devianty. Vytvoreni 1zivého mytu ¢i faleSného nabozen-
stvi, slouzi-li spolecenské soudrznosti, dobru celku a moci ,ctnostného* statu, je v nej-

26 Jak naznacuje existence mravnostni policie, postup vii¢i homosexudlim a alkoholu, potirdni ,,zdpad-
ni“ kultury (napf. doneddvna se nesmély pro ,nemoralnost“ dovazet kytary) a klicovd role ndbozen-
ské vychovy. Popper prozietelné argumentuje, Ze stdtni pé¢e o mordlku obcand skrze vymysleni,
prosazovani a kontrolu dodrzovani pfisnych norem vede k opacnému efektu, ke zniceni smyslu pro
individudlni zodpovédnost. Mravnost stdtu je navic vzdy niz$i nez mravnost primérného obcana,
proto by méli ob¢ané kontrolovat chovani stdtu, ne naopak.
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lepS$im porddku. NdboZenstvi je tedy zapotfebi pragmaticky politicky vytéZit, bezboz-
nost je pak nutné v praxi prondsledovat. Chomejniho monoteisticky politicky koncept je
v tomto ohledu analogicky, §fitsky isldm redukuje na jeho politickou dimenzi, pricemz
prosazuje pouze jednu z mnoha moznych interpretaci isldmského statu (jak ukazuje
legitimizace moci ideologii odvozenou z siitského ndboZenstvi, lustrovdni volebnich kan-
didétt i prijimanych zdkont dle souladu s Bozi vtli, prondsledovdni , nevéticich“ baha-
istl a prisné tresty ospravedliiované isldmskym pravem). Kromé ,povysené 1Zi“ je také
zapotfebi péstovat kolektivismus, ve kterém se jedinec navzdy podiidi zdjmtm celku,
a usilovat o posileni stability stdtu [srv. Popper 1994].%

Velkd syntéza Vychodu a Zdpadu a globdlni ob¢anskd spolecnost (Amitai Etzioni)
Piinos Chatamiho navzdory jeho irdnocentrismu spocivd v tom, Ze obohacuje a kon-
frontuje dominantni vyklady svéta po konci studené vdalky, nabizené zdpadnimi autory.
Mezi nimi zaujimaji prominentni misto Samuel Huntington (stret civilizaci) a Francis Fu-
kuyama (konec déjin). S Fukuyamou se Chdtami shodne na predstaveé pokroku a zejmé-
na na metodologickém vychodisku, Ze motorem déjin je univerzdlni lidskd ptirozenost.
Zatimco se ale dle Fukuyamy cesty vyvoje jednotlivych spole¢nosti sejdou na , kone¢né*
v podobé liberdlné-demokratické kapitalistické spolecnosti zdpadniho stfihu, dle Cha-
tamiho jsou déjiny naklonény isldmskému revolu¢nimu modelu [srv. Fukuyama 2002;
Chdtami 2001]. Sty¢nym bodem s Huntingtonem jsou jeho ivahy v dimenzich civilizac{
(ty ale Huntington li¢i jako uzaviené, homogenni a statické) a zejména identifikovand
rostouci role nabozenstvi v politickém zivoté. S tim souvisi ndboZenské obavy z mozné-
ho nedorozumeéni rtiznych kultur a zrychleni dialogu. Spolec¢ny je jim také aktivisticky
a esejisticky styl provazeny nedbalym definovanim pojmu.

Zatimco Francis Fukuyama [2002] ¢i Fareed Zakaria [2004] chapou zdpadni hod-
noty podpirajici liberdlni demokracii a kapitalismu jako celosvétové univerzdlni,*® Sa-
muel Huntington [1993, 2001, 2005] ¢i Bernard Lewis [1990] se domnivaji, Ze hodnotové
systémy jednotlivych civilizaci - a specidlné isldmu - jsou neslucitelné se Zdpadem. Zde
vzyvany komplex hodnot individualismu, vlady zdkona, pluralismu a svobody, zastupi-
telské demokracie ¢i oddéleni duchovni a svétské autority idajné nerezonuji ve zbytku
svéta a uz vibec ne mezi muslimy. Vzdjemné hodnotové obohacovani tedy podle jed-
néch nenf mozné, podle druhych k nému vlastné neni dtivod, protoZe nezdpadni C4sti
svéta nemaji co nabidnout a budou se jednostranné pripodobnovat Zdpadu.

Podle guru komunitarismu Amitaie Etzioniho [2004] ale ani jeden piistup nepo-
¢itad s tim, k ¢emu v redlném globalizovaném svété stdle dochdzi, ani s tim, co je dle je-

« ¥

ho normativni koncepce , dobré spole¢nosti“ zddouci, ke vzdjemnému, obousmérnému

27 Uvedme, Ze z dostupné literatury neni autorovi téchto fddek zndmo, nakolik a zda vitbec Chomejni
- pfimo ¢i nepfimo - navazuje na antického guru Platéna chdpaného v jeho piisné popperovské in-
terpretaci jako predchiidce vsech pozdéjsich totalitdrnich ideologli uzaviené spole¢nosti. Existuje ale
az prilis mnoho sty¢nych mist, aby $lo pouze o ndhodu. Tuto inspiraci by bylo mozné vysvétlit vlivem
antické kultury na formovani a rozkvét isldimského svéta. Inspirace, nardzky a odkazy na antiku lze
ostatné vycist i z textd Mohammada Chatamiho.

28 Prvnim modernim teoretikem konce déjin je idajné T. H. Marshall s tezi odvozenou z vyvoje Anglie,
hovofici o historickém sméfovani od autoritarstvi a feudalismu k demokracii. Nejprve se prosadi ob-
Canskd prava - rovnost pred zdkonem, pak prava politickd - rovné hlasovaci pravo a konec¢né prava
socialni [Etzioni 2004: 168].
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hodnotovému obohacovani a vytvateni globdini hodnotové syntézy, kterd md vyustit
v definovani sady celému svétu spole¢nych zdkladnich hodnot. Jeho pojeti dialogu ci-
vilizacf a nového globdlniho mezindrodniho fddu pfitom silné pfipomind koncepci Mo-
hammada Chatamiho.

Zdpad se dle této diagnézy potyka s vyhrocenym individualismem (anomie a de-
viace, mordlni vakuum, tbytek socidlniho kapitdlu), Vyichod pak trpi ,autoritarskym ko-
munitarismem® (potlaceni lidskych prdv, ob¢anskych a ekonomickych svobod). Zdpad
a Vychod totiz dosud predstavuji dva extrémy zduraznujici prili§ jednostranné a vza-
jemné protichtidné sady hodnot: za prvé diraz na prdva jedince vs. diraz na zdvazky
a povinnosti viici spolecenstvi; za druhé ddraz na autonomii a hodnotu jedince vs. diraz
na socidlni tad, spolecensky soulad a harmonii; za tfeti diiraz na svobodnou volbu vs.
dtiraz na podrizeni se autorité (star$im, nadfizenym aj.); za Ctvrté dliraz na sekularismus
a hodnotovy relativismus vs. zddraznéni transcendentna a klicovych hodnot; za paté
prilisny historicky optimismus az triumfalismus a aktivni pfitakdni rychlym zménam vs.
cynismus az fatalismus [tamtéz: 15, 50].

K odstranéni nedostatkd Vychodu a Zapadu, posileni jejich silnych stranek a do-
sazeni ,,dobré spolecnosti“ - autor véri, ze lze kombinovat vyhody vrelé a bezpecné
pospolitosti (Gemeinschaft) i individualizované a dynamické spolecnosti (Gesellschaft)
- je dnes nutna rovnovaha mezi zdpadnim a vychodnim hodnotovym systémem, jakdasi
,zlatd stfedni cesta® Této cesty 1ze dosdhnout pravé dialogem civilizaci, chdpanym jako
hodnotové syntézy ¢i konvergence Zdpadu a Vychodu, za kterou autor pléduje spolu
s Mohammadem Chatamim. K dosazeni ,,dobré spolecnosti“ je vSak kromé dialogu za-
potfebi vybojovat také fadu konflikti odehravajicich se v celosvétovém meértitku. Nejde
pritom ale o zdsadni spor mezi jednotlivymi civilizacemi, ale o konflikt uvnitr* kazdé
z nich: o stfet ,mékkého“ (soft) a ,tvrdého* pojeti tradice a viry [podrobnéji tamtéz:
83-90]. I v tomto bodé se Etzioni setkdvd s Chdtamim, kterého 1ze chapat jako predstavi-
tele ,,mékkého isldmu“ (oproti nim Chomejni spadd do tdbora isldmu ,,tvrdého®).

Rozmanité modernity a irdnsky politicky isldm v€era, dnes a zitra (Shmuel Eisenstadt)
Také izraelsky sociolog Shmuel Eisenstadt [2000] explicitné stavi svou slavnou koncep-
ci rozmanitych modernit do protikladu s dosud dominujicimi vyklady svéta a jeho vyvo-
je (modernizac¢ni teorie, konec déjin, stret civilizaci). Modernita md podle autora pevné
a nemeénné univerzdalni jadro, ale velké mnoZstvi geografickych, kulturnich a historickych
variant. Je vzdy a vSude spjata s uréitou mirou strukturdini diferenciace nejriznéjsich in-
stituci. Podobné lze identifikovat univerzdlni jddro kulturnitho programu modernity v po-
dobé védomi, ze ,spolecensky fdd miize byt aktivné formovdn védomou a zdmérnou
lidskou c¢innosti“ [tamtéz: 5]. Kriticky kulturni prdh modernity tedy souvisi s urcitym
,odkouzlenim svéta“ a predstavou, Ze sociadlni svét neni jednou pro vzdy stvoren a do-
predu naprogramovan Bohem. Naopak stdvajici status quo 1ze zménit. Modernita dostala
do vinku reflexivitu spjatou s moznosti nekoncictho zpochybnovani dosavadniho fadu,
jez usti ve schopnost - jakkoliv limitovanou - neustdlé sebekorekce modernich spolec-
nosti. Kromé dtrazu na participaci ¢lenti spolec¢nosti na spolecném projektu modernity se
rodi také moderni koncept autonomniho a tradi¢nimi autoritami neomezovaného jednani
orientovaného na budoucnost, jez je chdpana jako sféra mnozstvi ldkavych alternativ do-
sazitelnych a realizovatelnych pravé aktivnim jedndnim a politickou participaci.
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Ve skutecCnosti vSak nepretrzité vznikaji nejrozmanitéjsi instituciondIni a ideolo-
gické vzorce modernity, a to v rliznych spoleénostech a zdroven v rtiznych fazich jejich
vyvoje. Vysledkem proto neni globdlni instituciondlni homogenizace a hegemonie za-
padniho programu modernity. Shmuel N. Eisenstadt se snazi vysvétlit jak divody vysoké
variability konstelaci a zplisobtl organizovdni jednotlivych diferencovanych institucio-
nalnich sfér, tak také témér nekone¢nou rozmanitost neustale predklddanych konkuren-
¢nich kulturnich programit modernity. Rozmanité modernity jsou vysledkem dynamiky,
v niZ dochdzi k neustdlému propojovani, kombinaci a interakci univerzdlnich moderni-
zacnich trendt a partikuldrnich tradic, kulturnich substrdtd a historickych zkusenosti.
Rlizné vzorce modernizace jsou déle vysledkem pozitivniho ¢i negativniho vymezovani
vicéi zdpadni modernité. Diky svému historickému prvenstvi modernita funguje jako
referenéni bod, jenz nelze ignorovat, vZdy je nutné zaujmout k nému jasné stanovisko.
Rlizné instituciondlni a ideologické verze modernity jsou téz vysledkem stfetd a konflik-
ta rady socidlnich a politickych hnuti prosazujicich vlastni pojeti.

,Civilizace modernity“ tedy historicky zacala v Evropé. Také dosud nedopsany
,pribéh neustdlé a kontinudlni konstituce a rekonstituce rozmanitosti kulturnich progra-
mu modernity“ [tamtéZ: 2] md pocdtky pravé zde, jak ukazuji liberdlni a utopické verze
sovétského ¢i fasistického typu. S dal$imi razantnimi vyzvami pro ,,klasicky vék moder-
nity“ pak prichdzeji tzv. novd socidlni hnuti (ekologickd, mirova, zenskd, hnuti za prdva
mensin). Mezitim vsak jiz dochdazi k obrovskému ndrtstu variability modernity v souvis-
losti s jeji geografickou expanzi. Evropsky kolonialismus je spjat s sifenim modernich in-
stituci (napf. byrokracie, soudy, narodni stat, reprezentativni politika) daleko za hranice
historicko-kulturniho kontextu evropskych spolecnosti, nejprve v Novém svété®® a v Asii
(Indie, Japonsko), poté na Blizkém vychodé a nakonec v Africe.

Zapadni verze modernity je od té doby ve svété chapdna ambivalentné. Casto je
vidéna jako pfitazlivd, zdroven ale dochdzi k ,nepretrzité selekci, reinterpretaci a refor-

e

mulaci importovanych ideji [tamtéz: 15]. Vysledkem jsou neustdlé programové inovace
Gstici v nejrozmanitéjsi ideologické a instituciondln{ vzorce modernity. V pozadi téchto
procest socidlni transformace nestoji jen nezdolnd aktivita soupeficich hnuti a jejich
riznych programt, nybrz i vliv mistné specifickych tradic, hodnot a historické paméti
vcetné odliSnych dopadi kolonialismu a trend modernity (viz Japonsko ¢i Indie se spe-
cifickou kombinaci mistnich a zdpadnich prvki).

Nejnovéj§imi vyznamnymi , programdtory“ modernity jsou v tomto pribéhu vy-
soce zpolitizovand ndbozenskd hnuti celého svéta, zejména svéta isldmu. Jde o soucdst
Sirstho proudu tzv. novych ndboZenskych hnuti jakoZto vyzyvatelt ,klasického véku*
modernity, jenz vykrystalizoval v Evropé v 19. a prvni poloviné 20. stoleti. Extrémni pro-
tizdpadni a protiosvicenskd fundamentalistickd hnuti Eisenstadt chdpe jako druhy vyho-
nek totalitnich ideologii jakobinského typu, kterd spole¢né véii v primdt politické moci
jako ndstroje radikdlni transformace ¢lovéka a celé spoleCnosti. V tomto schématu Ize
dobre vyklddat frdnsky revolu¢ni fundamentalismus, ale také jeho vyzyvatele v podo-

bé reformniho programu v poddni Mohammada Chdtamiho. Také umirnénd ndbozenskd

29  Pravé Spojené stity predstavuji prvni radikdln{ transformaci evropské modernity vzniklou vojenskou
konfrontaci a ideologickym vymezenim vici Evropé. Navic se zdhy sama chdpe jako univerzdlni
referencni bod modernity.
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politickd hnutt se totiZ uchyluji ke konfrontaci se zdpadnim modelem, pifipadné se snazi
selektivné prebrat a prizptsobit nékteré jeho prvky a interpretovat je v pojmech vlastni
tradice: ,,(...) snahou je oddélit Zapad od modernity, popfit zdpadni monopol na moder-
nitu a odmitnout zdpadni kulturni program jako vychodisko modernity“ [tamtéz: 22]. Tim
dochézi ke zméné vztaht Zdpadu a nezdpadnich civilizaci, ale také k proméndm vztaht
mezi ndboZenstvim a spole¢nosti. Dnesn{ globdln{ svét 1ze podle autora popsat jako svét,
ve kterém se déjiny nezastavily, ale probihd neustdld reinterpretace kulturnich programt

zec

modernity, na jejichZ zdkladé se rodi nejen rtizné ,porozuméni“ modernité, ale také stdle

Inspirovdn konceptem rozmanitych modernit a s odkazy na konkurenéni progra-
my Mohammada Chatamiho a ajatoldha Chomejniho rozpracovavd a interpretuje vyvoj
frénu zejména Masoud Kamali [2006, 2007].*° Autor odmitd existenci jednolitého islam-
ského svéta, stejné i myslenku jediné verze modernity a jedné kontinuitni cesty k ni:
,(...) muslimské spole¢nosti a jejich moderni historie jsou tak rozdilné a riznorodé jako
v piipadé jinych spolecnosti“ [Kamali 2007: 378]. V Egypté napiiklad prisel sultdn Mu-
hammad Ali s razantni modernizaci armddy a vzdéldvani, coz bylo zcela néco jiného
ve srovndni s pozdéj$im arabskym socialismem Ndsira. Moderniza¢ni projekty v poddni
vojensky upadajici Osmanské fiSe a pozdéjSich kemalisti v éfe Turecké republiky jsou
také zcela odlisné a diskontinuitni. V samotném Irdnu pak lze odlisit hned ¢tyfi radikdl-
né rozdilné a po sobé jdouci modernizaéni programy. Dopliiuji je dvé revoluce (1906
a 1979), chdpané jako prudké reakce ndbozenskych a tradi¢né dominantnich skupin, jez
se domnivaly, Ze na dosavadni modernizaci nevydélaly.

Perska modernizace za dynastie Kadzarovct byla zahajena v reakci na ,trauma
pordzky“ po konfrontaci tisicileté fise s dosud prehlizenou Evropou (Anglie, Rusko).
Moderni svét se tak v [ranu nejprve v plné krase predstavil skrze valku a soupefivou
mezindrodni politiku. Jasnym cilem programu Nového fddu (Nezam-e jadid) bylo zefek-
tivnéni armddy a statni byrokracie. Jako v pripadé vSech nasledujicich modernizacnich
programt, i zde dochdzelo k selektivni inspiraci Zdpadem, ke ,kombinaci rtznych [z4-
padnich] myslenek a [zdpadnich] organizacnich forem* [tamtéz: 374]. Inicidtorem zmén
pritom byla izkd a od spolecnosti odtrzend elita, které chybéla jakdkoliv spolecenskd
podpora. Selektivni moderniza¢ni program, jenz sledoval pouze jeji zajmy a jeji poro-
zuméni modernité, se tak musel prosazovat silou (armdada, tajna policie), protoZe na-
opak nechybéla silici opozice vii¢i novotam. Zmény podkopavaly postaveni dosavadnich

30 S ohledem na muslimské zemé nabizi pohled inspirovany koncepci rtiznorodych modernit i John
Gray [2005]. Do zacdtku novoveéku byly veskeré utopie situovdny do neobjevenych a vzdalenych
konc¢in - ,,budoucnost jesté nebyla vynalezena“. Ideu pokroku Evropa objevila, kdyz doslo k soubéhu
ristu védéni, bohatstvi a snad i Stésti. Jde o sekularizovanou predstavu krestanské spdsy na tomto
sveté. Je univerzdlné dostupnd vsem, ale skrze jedinou spravnou cestu, viru a zivotni styl. Odtud
prameni netolerantnost jinakosti monoteistickych ndbozenstvi (oproti polyteizmu) i modernizac¢nich
programi samych v jejich liberdlni, komunistické, nacistické a islamistické verzi. Domnivaji se, ze
ztélesnuji jedinou spravnou cestu k budoucnosti. Radikalni islamismus kombinuje islimskou tradici
a zdpadni ideologie a technologie. Podobné jako rusti anarchisté 19. stoleti véri, ze lepsi zitiky lze
vybudovat skrze okdzalou destrukei stdvajiciho fadu. Nejuispésnéjsi jsou ale ty nezdpadni moderni-
zacni programy, jez se snazi maximdlné opatrné a selektivné roubovat zapadni prvky a technologie
do mistniho kulturné-socialniho kontextu (napf. v Japonsku, Ciné, Indii; Turecko budiZ vyjimkou).
Pritom se vzdy vice ridi tradici nez slepym prijimanim zdpadnich predloh. Existuje pak vice zptisobt,
jak byt moderni; modernizace nemusi byt provdzena individualizaci, sekularizaci, demokratizaci.
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tradi¢nich spojenct stdtni moci, duchovnich, obchodnik{i bazaru a krdlovského dvora.
Vadila jim také ndkladnost reforem, vedouci k ekonomické zavislosti na zdpadnich moc-
nostech a firmdch, jimz byly udélovdny monopolni koncese v danych hospodatskych od-
vétvich. Tradiéni ekonomické vrstvy tak prichdzely na mizinu. Byly to prdvé obchodnici
a ulamd, kdo se postavily do cela tstavni revoluce (1905-1909) a zmobilizovaly pro ni
podporu. Pokus o ustavni modernizaci pfitom sledoval modernizaci politického systému.
To mélo umoznit, aby lidé mohli do provddénych reforem, jez se jich stdle vice kazdo-
denné dotykaly, zasahovat.

Po 1. svétové valce doslo k totdlnimu politicko-ekonomickému kolapsu statu. Na
jeho troskdch se k moci vysvihla dynastie Pahlavi s programem autoritdrské a vysoce
selektivni modernizace. Inspiraci moderniza¢niho programu se stala nastupujici ,novd
Evropa“, zejména fasistické Némecko a Itdlie. Sdhovi zde imponovala ndrodni jedno-
ta, korporativismus, vldda jedné strany a dokonald centralizace moci jako predpoklad
revolu¢ni promény celé spolecnosti. Navic ,novad Evropa“ byla pfirozenym spojencem
proti kolonialni ,,Evropé staré“. Pozdéji se rezim selektivné obracel pro inspiraci k USA
a dochdazelo k prekotnému kulturnimu ,,pozapadnovani“. Ambici nebylo nic mensiho,
nez vytvorit silny centralizovany ndrodni stét, nejsilnéjsi zemi Blizkého vychodu, domi-
nujici Perskému zdlivu a vyvazujici moc Indie v Indickém ocednu [srv. Richards — Wa-
terbury 2008]. Pfedpokladem prosazeni masivni modernizace se stala stabilizace a kon-
solidace moci, pficemz $4h postupné zlikvidoval veskerou opozici. Jestlize byla nejprve
pod dojmem resuscitace zkolabovaného stdtu diktatura chdpdna jako hotové pozehndni,
postupné silila kritika. Z politiky byly nakonec vylouceni vSichni - radikdlové i umirnéni,
tradicni vrstvy i zdstupci nové se rodici obcanské spolecnosti, islamisté, sekuldrni levice
a liberdlové. Znicilo to dlouholetou rovnovdhu a vzdjemné vyvazovani jednotlivych sku-
pin. Rezim tak byl rostouci mérou zavisly na vnéjsi podpore ze strany Zapadu.

Moderniza¢ni program $dha si zneprdtelil tradi¢ni i nastupujici vrstvy, coz nako-
nec vedlo k revoluci (1979). Islamistickd éra ale pfinesla novou formu diktatury a auto-
ritdfské modernizace. I pres snahu zlikvidovat veSkerou opozici a tradiéni i prozdpadni
obc¢anskou spole¢nost dochdzi po vdlce s Irdkem (1988) a smrti Chomejniho (1989) k jeji
obrodé. Pravé doba prezidentovdni Chdtamiho (1997-2005) signalizuje nartstajici kon-
flikt moderniza¢nich programa liberdlnéjsich reformistti a ndbozenskych monopolista.
Ti vSak zatim vitézi. Kromé teroru konzervativcli spatfuje Kamali hlavni pricinu v roz-
kolu uvnitf obcanské spolecnosti. Jeji dva tdbory, kvazi-tradi¢ni, jenZ nechdpe islam
v rozporu s modernitou a demokracii stejné jako kiestansko-demokratické strany a hnuti
v Evropé a hybridni ,,pozdpadnéla“ usilujici o tplnou sekularizaci a oddéleni nabozen-
stvi a politiky, musi spolupracovat, jinak se demokratizace zpomali jako na celém Bliz-
kém vychodé [Kamali 2007].

Chdtami jako hvézda zdpadnich intelektudla
Chéatamiho lze poklddat za ,ndbozenského intelektudla®“, predevsim s ohledem na jeho
koncept ,,nového“ Clovéka, jenZ se ma zrodit po reformé iranského $kolstvi, spocivajici
v propojeni ndbozenskych semindifi a zdpadnich sekuldrnich univerzit [blize Chdtam{
2001: 79].

Pro dialog mezi civilizacemi je autor vybaven nejen po strdnce znalosti redlif
islamské civilizace, nybrz i Zapadu. Humanistickd perspektiva, véetné silného pocitu
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globality - Chatami uvadi, ze ,lidé Zijici v dne$nim svété se nalézaji na palubé téze lodi“
(tamtéz: 23), je pro ¢ast zdpadnich intelektudlt atraktivni, jak naznacuje postoj americ-
kého islamologa Johna Esposita a sociologa Amitaie Etzioni. Chatami pouzivd a propa-
guje navic zdpadni koncepty, i kdyZ jim ¢asto ddvd vlastni obsah. Kosmopolitni nadhled
ale Chatami kombinuje s etnocentrickou perspektivou Zivenou perskym patriotismem
zdtraznujicim irdnské unikdty a specifika a ustici az v persky mesianismus.*

Chatami se jako prezident v souladu se svou koncepci zasadil o zménu zahrani¢ni
politiky [Gombdr 2001],% ¢imz se zafadil k vyznamnym propagatorim mezikulturniho
dialogu, jakymi jsou napf. malajsky vicepremiér Anwar Ibrahim ¢i prezident Indoné-
sie Abdurrahman Wahid [srv. Esposito 2003: 135-139]. Nelze se ale vyhnout dojmu,
ze Slo o pragmaticky tah: pokud nemutiZeme revoluci $ifit zbranémi, budeme tak ¢init
skrze dialog, v némz se nase pojeti ukdze jako nejpfitazlivéjsi. Kritici z fad americkych
neokonzervativcll [napr. Rubin 2008] Chatamimu téz vycitaji, Ze neprosadil zddnou re-
formu, ve findle tak jen legitimizoval systém [srv. Bumbdlek 2007]. Navic se libivymi
fe¢mi o dialogu uchlacholila ostraZitost Zdpadu a Iran nerusené pracoval na jaderném
programu [Cirincione 2008; Slachta a kol. 2007].

Koncepci Mohammada Chatamiho Ize povazovat za program selektivni moderni-
zace, zasazeny do $irSich historickych souvislosti, ve kterém hraje vidci roli obcanskd
spolecnost a také dialog s ostatnimi civilizacemi, predevsim se Zdpadem, jenz md vést
k opatrné a rozvazné hodnotové syntéze toho nejlepsiho z obou kulturnich okruht a me-
zindrodni kooperaci pfi feSeni globdlnich problémii. Oproti tomu autoritafsky moder-
niza¢ni program ajatoldha Chomejniho predstavuje konkuren¢ni vizi v rdmci siitského
islamismu, jenz se chce ke $tastnym zitfkiim, socidlni spravedlnosti a mordlni transfor-
maci spolecnosti dopracovat skrze vladu moudrych duchovnich. K vnéjsimu svétu se
pak stavi s ohledem na historickou zku$enost prinejmensim podeziravé. Konflikt téchto
dvou typli modernizaénich programu prezentovanych dvéma tdbory sfitského politické-
ho isldmu pak urcuje dynamiku irdnské spole¢nosti. Pfitom oba programy jsou zna¢né
vagni a ,,mlhavé*.

Vyvoj v [rdnu je souéasti $irstho trendu ,vyjednavani“ podoby modernity v ne-
zdpadnich post-kolonidlnich ¢i post-socialistickych spolecnostech. Mark Juergensmeyer
[1994, 2008] ukazuje, Ze v porevolu¢nim [ranu, stejné jako v téméf celém mimoevrop-
ském svété, dochazi k pokusu nahradit dosud dominujici, avsak netispésny a zdiskredi-
tovany sekuldrni nacionalismus nacionalismem ndbozenskym. Toto snazeni je chdpa-
no jako zavrseni ndrodni emancipace a dekolonizace. Podobné se vyjadruje téZ rusky
sociolog Alexandr Panarin [2003], kdyZ hovoii o nové revoluci védomi v tzv. druhém
a tfetim svété. Zde nejprve prevdzila snaha zcela odhodit vlastni kulturu a zaradit se co
nejrychleji do klubu zdpadni prosperity, coz se vsak po nékolika dekddach ukazalo jako
totdlné netispésnad strategie. Reakci je obrat ke kulture a korentim. Kultura se chape jako
zdroj dlistojnosti a pozitivni identity, ale zejména jako zdklad vlastni verze, interpretace
a osvojeni modernity. Ideu modernity je podle né nutno branit, reformovat a obrodit

31  Revolué¢ni frdn miiZe byt podle této pfedstavy povaZovan za nejlepsi model, franci za nejlepsi osob-
nostni typy propojujici pozitiva Vychodu i Zapadu.

32 Madeleine Albrightovd se v roce 2000 [rdnctim oficidlné omluvila za dlouhodobé zasahovani do vniti-
nich zdlezitosti a za ticast USA na odstranéni demokraticky zvoleného premiéra Mossadequa v roce
1953 [Gombdr 2001].
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s pomoci ,,vychodn{ inspirace”: ,Prava inteligence ma dnes své srdce na Vychodé a ro-
zum na Zapadé“ [tamtéz: 356]. Koneckonctl v souvislosti s nutnosti mezindbozenského
dialogu hovofti o potfebé korigovat soucasnou jednostrannou verzi zdpadni modernity
také Cesky islamolog Lubo$ Kropdcek [1996, 1999].
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