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Abstract: Is the world today facing the clash of civilizations (S. Huntington), the
end of history (F. Fukuyama) or rather the global-scale clash between secular and
religious nationalism within the borders of particular nation states (M. Juergens-
meyer)? The article critically introduces and discusses Mark Juergensmeyer’s com-
parative analyses of religious nationalist movements from all over the world and
from all the main religious traditions: Catholic, Protestant, Jewish, Shia, Sunni,
Sikh, Buddhist and Hindu. The paper puts Mark Juergensmeyer’s analyses into
the bro-ader context of the secularization and desecularization debate which the
analyses are part of. The world according to Juergensmeyer is not facing the so-
called “clash of civilizations” that Samuel Huntington’s famous thesis implicates
but instead a global rebellion against the secular state and secular (dis)order. This
conflict - sometimes violent, but primarily a nonviolent clash between secular and
religious nationalism - is going on inside the borders of particular nation states and
inside particular “civilizations”. Religious nationalism is a new form of national-
ism, gro-wing since the 1970s, as a consequence of the crisis of secular ideologies
and failures of secular political movements. Juergensmeyer’s research is based on
almost thirty years of field research, on several case studies, and on interviews with
more than one hundred activists in religious nationalist movements (ordinary mem-
bers as well as high ranking leaders, mainstream religious nationalist movements as
well as terrorist and militant ones).

Keywords: religious nationalism, desecularization, religious terrorism, the new
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,Vychdzejici hvézda“ americké sociologie ndboZenstvi a jeden z hostl prestizni konfe-
rence Férum 2000, Mark Juergensmeyer, na zdkladé dlouholetého empirického vyzkumu
v ,horkych® oblastech nasi planety ukazuje na nové se rysujici konfliktni linie po roz-
padu bipoldrniho svéta. Do svého zorného pole si bere zejména nastupujici ndbozenskd
hnuti, vCetné jejich militantnich a teroristickych variant, vesmeés stojicich na okrajich
hlavniho proudu téchto hnuti. Nejcenn€jsi na jeho analyzdch je komparativni metodo-
logickd perspektiva uplatnéna pri pohledu na ndbozenskd hnuti. Na zdkladé srovnavani
empirického materidlu z prostfedi rtiznych typd spolecnosti jak vysoce industrializova-
nych, tak rozvojovych a postkolonidlnich, a rovnéz z prostfedi hlavnich ndboZenskych
tradic - isldmské, hinduistické, buddhistické, sikhské, katolické, protestantské a zidov-
ské, Juergensmeyer identifikuje prekvapivé mnoho podobnosti. Mluvi o spole¢nych vzor-
cich celosvétové se Sitici ndbozenské revolty proti doneddvna dominujicimu sekularizmu
- ackoliv pokazdé vystupuje v ponékud jinych kulturné-ndbozenskych ¢i socioekonomic-
kych kulisach. Pfitom k ndbozenské rebelii dochdzi na rtznych fddovostnich trovnich
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dnes$niho svéta, nejcastéji na trovni ndrodnich stdt, avsak stdle vice také na trovni nad-
narodni ¢i globdlni (antiglobaliza¢ni hnuti, hnuti vystupujici proti zdpadni a sekuldrni
verzi globalizace nebo hnuti propagujici vlastni alternativu mezindrodniho uspofdddni ¢i
diaspory ndrodnich hnuti v zahranici) [srv. Juergensmeyer 2008 a 2008b].

Mark Juergensmeyer predstavuje jednoho z celnych kritik sekularizacni teze.
Ta hovoii o postupném tpadku ndbozZenstvi jako o dtsledku modernizace a dominova-
la spolecenskym véddm po nékolik generaci. Kritici ji odmitaji jako jeden z nejvétSich
védeckych omylt, ktery nebyl nikdy zalozen na solidni empirické evidenci, zaménoval
ndvstévnost kosteld a €lenstvi v tradi¢nich cirkevnich organizacich za subjektivni reli-
giozitu rozvijenou v rdmci novych ndbozenskych hnuti, predpoklddal nekompatibilitu
védeckého a ndbozenského pohledu na svét, ireverzibilitu celého procesu a jeho tésné
a linearni provadzani s modernizaci, vychdzel z falesného srovnani idealizovaného zla-
tého véku stfedoveéké zboznosti a moderni bezboznosti a v eurocentrické zaslepenosti
predpokladal, zZe vyvoj Evropy je jakymsi univerzalnim etalonem, ktery budou drive ¢i
pozdéji ndsledovat i ostatni spolecnosti. Sekularizacni teze postulujici ipadek nabozen-
stvi se sama stala jakymsi nabozenstvim [srv. Haltk 2007; Stark 1999; Swatos 1999].

Empirické vyzkumy provedené v poslednich dvou tfech desetiletich po celém
svété nepodporuji tezi, Ze by dochazelo k pomalé smrti ndbozenstvi. Stejné tak nelze
prokdzat, ze by slovy Rodneyho Starka ,modernizace byla silou, kterd posild Bohy do
dtichodu®. Jakkoliv se prosazuji nejriznéjsich protichtidné a ambivalentni procesy a fe-
nomény [napr: Berger 1997; Hamilton 2001] lze fici, Ze: ,,(...) vét§ina zemi svéta obydlend
vétsinou svétové populace zaziva ndbozenské obrozeni. Obroda je nejsilnéjsi v byvalém
sovétském vychodnim bloku, ve stfedni a jizni Asii, na Kavkaze, ale také v Latinské
Americe, na Blizkém vychodé, v Africe a v Ciné [Moghadam 2003: 65].“ Velkou vyjimku
z aktudlniho celosvétového trendu tak dnes predstavuji postindustridlni zemé zapadni
Evropy, ne jiz vsak Spojené staty americké [Inglehart a Norris 2004; Mohgadam 2003].

Praveé v kontextu celosvétové viny ndbozenského obrozeni a oziveni dochdzi k ce-
losvétovému vzestupu politickych ndbozenskych hnuti, kterymi se Juergensmeyer po-
drobné zabyva. Jde o analyzu pricin, souvislosti a disledki zesilovani vlivu ndboZenstvi
ve vefejné sfére (zejména v politice a ozbrojenych konfliktech), kterou lze zaradit k Sir-
simu proudu soucasné sociologie nabozenstvi analyzujici celosvétové probihajici de-
privatizaci a re-politizaci ndbozenstvi, k niz dochdzi v poslednich dekadach (vénuji se
jl napt. Gilles Kepel, José Casanova, Ronald Robertson, Olivier Roy) [pro prehled Halik
2003; Luzny 1999: 107-136; Nespor a Luzny 2007: 141-169].

Stiet civilizaci, konec déjin, nebo nova studend valka?

Ihned po ukonceni studené vdlky Mark Juergensmeyer dlirazné vystoupil jak proti ana-
lyzdm a prognézam Samuela Huntingtona (stret civilizaci), tak také Francise Fukuyamy
(konec déjin), které od pocatku 90. let 20. stoleti vyznamné ovliviiuji spolecenskovédni,
politicky i medialni diskurs. Podle Juergensmeyera [1994: 2] neni Fukuyamiv [2002]
,konec déjin“ - tedy celosvétovy ideologicky konsenzus ohledné bezalternativnosti libe-
ralni demokracie a kapitalismu na zdpadni zptsob - odpovidajicim vykladem svéta, ve
kterém zijeme. Po celém svété se naopak rodi novy druh etnického a ndbozZenského na-
cionalismu, dochazi k obratu k vlastni kultufe a hodnotdm, k intenzivni snaze propojit
politiku a ndbozZenstvi a k Gsili dospét k vlastni verzi modernity. Nartsta atraktivita hnu-

98



KAREL CERNY Anatomie nabozenského terorismu a globdlni rebelie proti sekuldrnimu (ne)fadu

ti, kterd se domnivaji, Ze ndrod md4 byt definovdn a ndrodni stdt legitimizovan za vyz-
namného prispéni prvkl vyptjc¢enych z ndbozenstvi a tuzemské kulturni tradice. A na-
opak dle nich md byt upusténo od univerzdlné se tvdricich, ale ve skute¢nosti ryze za-
padnich konceptd, jejichz vliv je chdpdn jako svého druhu kulturni kolonialismus.

Pokusy nalézt vlastni kulturou a ndbozenstvim inspirované alternativy uspora-
dani a ospravedlnén{ ndrodniho stdtu podle Juergensmeyera usti v celosvétovy a poten-
cidlné i ndsilny stret sekularismu reprezentovaného doneddvna prevlddajicim sekuldr-
nim nacionalismem a ndbozenstvi v podobé nastupujiciho nacionalismu ndbozenského.
Pravé pro globdlni rozsah soupereni dvou protichidnych ideologickych typt a jeho pii-
lezitostnou ndsilnost autor zprvu hovofil o jistych analogiich se studenou vdlkou. Svym
zpusobem totizZ dneSni soupereni nahrazuje predchozi ideologicky stfet socialismu a li-
beralni demokracie charakteristicky pro bipoldrné rozdéleny svét. Dnes autor pokladd za
adekvatnéjsi mluvit o globdlni rebelii viici sekularnimu radu. Tak jako tak, harmonicky,
a snad az trochu nudny, Fukuyamtv konec déjin je v nedohlednu [Juergensmeyer 1994:
2-4; Juergensmeyer 2008].

MozZna jesté kritiCtéji a odmitavéji autor vystupuje proti Samuelu Huntingtonovi
[1993; 2001] a jeho tezi o stietu civilizaci. Naprosta vétsina politickych aktivit i konflikta,
v nichz se ndbozenskd hnuti rostouci mérou angazuji, se odehrdvd uvnitt hranic jednot-
livych statt. I kdyz nepopiratelné nartista také aktivita nabozenskych hnuti ptisobicich
na nadndrodni trovni ¢i dokonce téch s globdlni agendou (jako tfeba Al-Kdida). Pro
hnuti ndbozenského nacionalismu je typické, ze hlavni diraz kladou na narodni cile
a narodni zajmy, primarné pritom sleduji politiku vytycenou hranicemi ndrodnich statf.
Nacionalismus v nich jasné prevazuje nad ,civilizacni slozkou“. Namisto stfetu mezi
civilizacemi 4 la Huntington jsme daleko spiSe svédky intenzivniho stfetu dvou typt na-
cionalismt uvnitf jednotlivych statli ¢i civilizacnich okruht [Juergensmeyer 1994: 201;
Juergensmeyer 2008c]".

Je-li v nékterych pripadech ndrodni komunita v konfliktu s jinou ndrodni komu-
nitou (napt. Palestina, Sri Lanka, Kasmir, Sikhové v indickém Pandzabu), hnuti ndbozen-
ského nacionalismu na tento spor nasazuji vlastni specifickou optiku a v dobé vseobecné
krize sekuldrnich ideologii dochdzi k jeho postupné reinterpretaci. JiZ nejde o Uzemi,
politickd prava ¢i tfidni boj (tj. vidéni a li¢eni sporu sekuldrnimi nacionalisty ¢i marxi-
sty), ale o mordlni souboj dobra a zla, Boha a Satana jako zptisob ,,¢teni“ sporu ndbozen-
skymi nacionalisty. V tomto bodé se Juergensmeyer ponékud ptibliZuje Huntingtonovi,
ktery predpovida rostouci roli ndbozenstvi v mezindrodnich vztazich. Dynamika téchto
konflikt vSak v zddném pripadé nevede ke spojovéni jednotlivych hnuti ndbozenské-
ho nacionalismu do spolecnych koalic dle ndbozensko-civiliza¢ni prislusnosti. Stfet na-
bozenskych hnuti se Zdpadem, zejména s USA, neni prvoplanovy a probihd zejména
v ideologické roviné jako odmitnuti cizorodé zdpadni (tj. sekuldrni) verze nacionalismu
¢i jako odmitnuti jeho politického, ekonomického a kulturniho vlivu a vmésovani.

Na zakladé jakych piipadovych studii autor buduje svd zobecnéni a vykresluje
podobu svéta, ve kterém zijeme? Vidcim i ,,péSdkiim* jakych hnuti v poslednich vice
nez dvaceti letech kladl své otazky. Uvedme si pro predstavu alespon nékterd.

1 Takto lze ¢ist napt. i knihu Gillese Kepela [1996] Bozi pomsta: Kiestané, Zidé a muslimové znovu
dobyvajt svet.
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Pripadové studie globdlni rebelie a drama proplétdni politiky a ndbozenstvi

V Palestiné se za znacného udivu svétové verejnosti po volbdch do Legislativni rady
(v roce 2006) rozhotelo nové kolo sporu mezi samotnymi Araby o budouci charakter ne-
zdvislého palestinského stdtu, ktery tato izemi uvrhl na pokraj ob¢anské valky. Sekuldrni
Fatah (OOP) reprezentovany ufadujicim prezidentem dlouhodobé pozaduje vytvoreni
statu podle zdpadniho vzoru a vystupuje smitliveji i smérem k Izraeli, zatimco tésny vi-
téz voleb Hamds nabizi islamistické zrizeni ridici se isldmskym prdvem Saria a zasazuje
se o vetsi roli ndbozenstvi ve vefejném Zzivoté.

Analogicky svrzeni diktatury Sadddma Husajna dalo volny priichod nejen sporim
mezi irdckymi Kurdy, Siity a Sunnity ¢ protiamerické ozbrojené kampani, ale také v plné
nahoté odhalilo snad jesté hlubsi konflikt mezi ,,sekularisty” a islamisty uvnitt téchto
jednotlivych taborti i irdcké spolecnosti jako celku. Také jejich spor se tykd budouci po-
vahy statu. Kuprtikladu $iitsky duchovni Bani Sadr a jeho milice vytvofil v nékterych ctvr-
tich Bagdddu teokratickou samospravu a po odchodu americkych jednotek chtél v Irdku
zfidit isldmskou republiku podle vzoru sousedniho [rdnu. Také mohutné povstdni sun-
nitt ve Fallidzi (2004) sledovalo jak vyhnani Americant v prvnim kroku, tak nastoleni
isldmského zfizeni v kroku druhém.

V ponékud méné nésilné podobé se stal obdobny spor mezi sekularisty ztélesto-
vanymi armddou a Republikdnskou stranou na strané jedné a islamisty, dnes reprezen-
tovanymi vlddni stranou AKP, o dalsi smérovani Turecka hlavnim ,hybatelem* zdejsiho
politického vyvoje poslednich let a nezda se, Ze by jeho vitalita méla byt v nejblizsi dobé
vyznamnymi politickymi hradci prakticky ve vSech zemich islamského svéta. V prostiedi
vice ¢i méné nedemokratickych rezimi se soustfedi na vyvijeni stitem omezovanych
opozi¢nich aktivit a zejména na socidlni praci (Egypt, Maroko, Syrie, stfedni Asie), jdou
cestou ozbrojeného boje (Somdlsko, Tddzikistdn do roku 2005, Alzirsko po armadou
anulovanych volbach v roce 1991, Kasmir, Filipiny, mensinové militantni frakce vsak pri-
tomny ve vSech zemich) ¢i jsou dokonce soucasti vlddnich koalic (Bangladés, Malajsie,
Tadzikistan po roce 2005) [Juergensmeyer 1994; 2008].

Mark Juergensmeyer nds prostfednictvim svych vyzkumt zve i do spolecenstvi
internacionalizovanych islamistickych aktivistd, jejichz politickd perspektiva i aktivita
je stale vice globdlni. Jiz pachatelé prvniho ttoku na Svétové obchodni centrum v New
Yorku (1993) ospravedliuji svij ¢in ,sadou” podobnych politickych a ndbozenskych ar-
gument, které jsme o néco pozdéji slySeli opét v souvislosti s titoky z 11. zari 2001. Hiich
USA tdajné spociva hlavné v tom, Ze podporuji bezbozné a ,.zkazené“ vlady arabské-
ho svéta, bezohledné drancuji ropné bohatstvi muslimského svéta, svoje jednotky bez-
ostysné rozmistuji v blizkosti nejsvatéjsich mist islamu a celosvétové propaguji dekadent-
ni popkulturu tdajné vedouci k upadku spolecnosti Blizkého vychodu [Juergensmeyer
2000; 2008].

Nabozenstvi se propojuje razantné s politikou i v dal$ich castech svéta, i kdyz se
pfi zbéZném pohledu na svétové zpravodajstvi mize Casto zdét, Ze monopol na religi-
onizaci politiky drzi svét isldmu. Nova krestanskd pravice v USA, tvorici voli¢ské jadro
Republikdnské strany, ma blizko k predstavam ocekavajicim v religiéznim rozechvéni
druhy prichod Krista a s nim i nastoleni tisiciletého Krdlovstvi Boziho na Zemi. Mesias
vsak do Spojenych stati, které se maji stait Novym Jeruzalémem, nikdy nedorazi, budou-
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li se stdle vice prosazovat sily ddbla, projevujici se potraty, prdvy gayu a lesbicek, evo-
luéni teorii vyucovanou na Skoldch, rozpadem rodin ¢i mordlni degeneraci spole¢nosti
(drogy, kriminalita, materialismus). Americané si musi druhy pifichod Krista nejen vy-
modlit, ale také ,,odpracovat® a ndlezité zaslouzit: zdzraky se totiz nedéji jen tak samy od
sebe, ale bohabojni vérici jim musi sami pomoci. Vét$ina aktivistt se proto snazi zabranit
vitézstvi prili§ liberdlnich a ,bezboznych“ Demokratli ve volbdch, ve volnych chvilich
politicky agituje a ve velkém mnoZstvi se dostavuje k volebnim urndm. Men$ina se roz-
hodne vyzvat Satana pfimo, a to s pomoci terorismu zacileného na potratové kliniky,
lesbické bary ¢i symboly ,bezbozné*“ federdlni vlddy (jak ukdzalo Oklahoma City v roce
1995). Také cilem militantd je proména Spojenych statll v teokraticky stat jako predpo-
klad Kristova ndvratu na zemi, od mainstreamu hnuti se 1isi jen zvolenymi prostredky
[Juergensmeyer 1994; 2000; 2008] .2

Také mensi, le¢ vlivné, ortodoxni zidovské strany, bez nichz se neobejde prak-
ticky zadnd vlddni koalice, chdpou soucasny Izrael jen jako nedokonalého predchtidce
idedlniho biblického stitu. Zidé jsou v jejich vlasteneckém pojeti Bohem vyvolenym
ndrodem a prichodu Mesidse lze dosdhnout zvySenou politickou aktivitou trojitho za-
meéteni: ocisténim soucasného sekuldrnitho ipadkového politického provozu nastolenim
statniho zfizeni odvozeného z Tory (tj. prijmutim zidovského prdva), osidlenim pales-
tinskd tzemi na Z4padnim bifehu Jorddnu, vytlaCenim zdejSich Arabt z biblické pudy
do pousté, a kone¢né znovu vystavéenim starozdkonniho Jeruzalémského chrdmu na
misté dne$ni meSity Al-Aksd a Skalntho dému bez ohledu na to, Ze jde o nejposvatnéjsi
mista isldmu po Mekce a Mediné. Témto cilim by mél kazdy véfici maximalné napomo-
ci. Za své nepratele ortodoxni zidovsti aktivisté nepovazuji zdaleka jen Palestince, kteri
se jen ocitli ,,ve Spatny Cas na Spatném misté“, ale i zrddné sekularni izraelské politiky.
Ti svou nezodpovédnou a bezboznou politikou blokuji pfichod Mesiase a ohrozuji holé
preziti naroda. V extrémni podobé projevilo vrazdou izraelského premiéra Rabina usilu-
jictho o mirové narovndni s Palestinci vystrely studenta zidovského prdva Jigala Amira
(1995), terorismem bohabojného osadnika Barucha Goldsteina, ktery postiilel nékolik
desitek modlicich se Palestincti (1993), aby tak odstartoval vinu sebevrazednych tto-
ki Hamdsu proti izraelskym civilistim. V neposledni fadé se projevilo také v soucasné
vladdni podpore zZidovskych osadnikii na Zapadnim brehu prostfednictvim kontroverzni
stavby 420 mil dlouhé bariéry a sité opevnénych silnic zasahujicich na palestinska tizemi
[Juergensmeyer 1994; 2000; 2008].

Jestlize mame na Zapadé sklon chdpat mnohd asijskd ndbozenstvi - napiiklad
buddhismus ¢i hinduismus - jako ztélesnéni nendsili, mirumilovnosti a apoliticnosti,
vyzkumy Marka Juergensmeyera tento romantizujici pohled rozhodné nepotvrzuji: ,,In-
dicka lidova strana (BJP) je asi nejvétsim nabozenskym nacionalistickym hnutim svéta,
pricemz pocet politickych vrazd ve jménu ndboZzenstvi v jizni Asii je nejspis srovnatelny,
nebo i vétsi, nez na muslimském Blizkém vychodé [Juergensmeyer 2008: 85].“ Zatimco
v rdmci indického antikolonidlniho hnuti za nezavislost nejprve tvdri v tvar spolecnému
britském nepriteli tahli za jeden provaz ndbozensti i sekuldrni nacionalisté, po ziskani
nezavislosti se jejich cesty rychle rozesly. Mnoho dekad trvajici dominance sekuldrniho

2 Autor prfipomind, Ze ve Spojenych statech spachaly od roku 1993 daleko vétsi mnozstvi teroristickych
utoku kiestanské militantni skupiny nez radikalni islamisté [Juergensmeyer 2004].
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Indického narodniho kongresu (INC) byla definitivné narusena volebnim vitézstvim BJP
v celondrodnich volbdch, po nichz se hindsti nacionalisté chopili moci (1999-2004). Kro-
mé diskreditace INC a touhy po zméné napomohla vzestupu popularity BJP kauza zhru-
ba tuctu mesit postavenych v ére Mogulské fiSe (16.-19. stoleti) na misté star$ich hin-
duistickych chrdmi. Trnem v oku se stala zejména Bdburova mesita idajné postavend na
zdkladech chramu, kde se mél narodit hinduisticky btth Rdma. Snahy o jeji znicen{ vedly
ke spirdle nasili, jeZ si vyZddalo stovky, ne-li tisice, Zivotli [Juergensmeyer 1994; 2008].
Buddhisticka hnuti o sobé dala naposledy védét pti obdivuhodném povstdni mni-
chti proti vojenské junté v Barmé (v roce 2007). Globdln{ publicité se dnes t€s{ také tibet-
sky dalajldma, ktery jako teokrat slucujici svétskou i duchovni moc, vladl Tibetu az do
roku 1950. Daleko temnéjsi roli hraji buddhisti¢ti militanti na Sri Lance z hnuti Jathika
Hela Urumaya, dnes zastoupeni i v parlamentu. Nevystupuji pouze proti bouficim se
Tamiltim, ale i proti vlastni sinhalské sekuldrni vladé. Jejich posledni povstdni usilujici
o zfizeni sinhdlského buddhistického stdtu sice armdda tvrdé potlacila (3-6 tisic murt-
vych), ale stale torpéduji snahy vlddy o mirové urovndni s tamilskymi separatisty a pri-
spivaji k jeho rostouci interpretaci v ndbozenskych kategoriich [Juergensmeyer 2008].

Nova studend vdlka? Nabozensky versus sekuldrni nacionalismus

Nabozenské rebelie nejsou v déjindch ni¢im novym. Opravdové novum soucasnych hnu-
ti je, ze predstavuji novou fazi ve vyvoji nacionalismu v obdobi vS§eobecné krize sekuldr-
nich ideologii a sekuldrniho nacionalismu zvldsté. Nabozensky nacionalismus je reakci
na krizi moderniho sekuldrniho statu, ktery vSak nehodla znicit, nybrz rekonstruovat,
a to tak, ze mu doda novy zdroj legitimity a jeho neduhy vylé¢i infuzi moralnich a so-
cidlnich hodnot odvozenych z ndbozenstvi spole¢ného celému narodu.

Pfi vykladu ndbozenského nacionalismu jako historicky nového fenoménu uziva
autor jeho odliseni od nabozenského fundamentalismu a nacionalismu sekuldrniho raze-
ni. Pojem fundamentalismus je spjaty s americkymi konzervativnimi protestanty pocat-
ku 20. stoleti se proto tiplné nehodi pro oznaceni ndboZenskych hnuti mimo kfestanskou
tradici. Navic ve své apoliticnosti se koncentruje na otdzky viry, svét politiky pritom
témér ignoruje. Naproti tomu zabér ndbozenského nacionalismu je Sirsi a spolecenskd
témata Ci politické cile se v ném neoddélitelné prolinaji s ndbozenstvim, maji stejnou, ne-
li vétsi vahu. Kromé toho hluboky ,antimodernismus“ ndboZenskych fundamentalisti
kontrastuje s ndbozenskym nacionalismem, ktery nemd problém s celou radou ,,artefak-
ta“ typickych pro moderni spolecnost: od empirického pohledu na svét, uznavani mo-
dernich forem byrokracie ¢i vyznamu vzdélavani, uzivani nejnovéjsi techniky az po fot-
balové ¢i baseballové fanouskovstvi [Juergensmeyer 1994: 4-7].

Kromé ndbozenskych konzervativci ¢i fundamentalisti se nabozensti nacionalis-
té ostle vymezuji i proti ndbozenskym transnacionalistiim (napf. v Irdku dochdzi ke stre-
tu zahrani¢nich dzihadist sité Al-Kdida s irdckymi sunnitskymi vtidci a jejich milicemi),
kteti nesleduji politiku vymezenou hranicemi ndrodnich stétt, ale spiSe jednaji jménem
,imagindrni“ nadndrodni komunity vSech souveércti, jejiz vizi propaguji. Vymezuji se ta-
ké vici ndbozenskym liberdlitm, kterym vyhovuje misto a mantinely vymezené seku-
larnim statem pro nabozenstvi, na nichz nechtéji nic ménit. A konec¢né i vystupuji proti
ndbozenskym utopistiim, ktefi odchdzeji zZit do Ustrani, aby v malych izolovanych komu-
nitdch podobné smyslejicich vybudovali vlastni zbozné spolecenstvi, maly soukromy Réj
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na Zemi. Ten je vSak ve vétSim meéritku ndrodniho statu zatim nerealizovatelny, protoze
stat jako takovy je nereformovatelny [Juergensmeyer 2008: 37-38].

Néabozensky nacionalismus se vSak primdrné vymezuje vic¢i dosud dominujici-
mu nacionalismu sekuldrniho razeni. Problematizuje zdpadni pohled na nacionalismus,
podle kterého je ndrod odvozen ze ,,sekuldrni spolecenské smlouvy*, kterou spolu ze své
viile uzaviraji svobodnd a raciondlné jednajici individua spole¢né obyvajici dané uze-
mi. Nabozensky nacionalismus reprezentovany ndboZenskymi hnutimi a religiézné de-
finovanymi politickymi stranami ¢i politiky chce poskytnout jiny zdklad pro vymezeni
ndroda a jeho identity. Narod by se proto primdrné identifikoval s pomoci spole¢né na-
boZenské tradice a z ni odvozenych hodnot (predstavujicich svornik ¢i ideové ,lepi-
dlo“).3 Ndbozensky nacionalismus navic slibuje ,1é¢it“ nedtvéryhodny, netuspésny, zdi-
skreditovany a zkorumpovany svét sekuldrni politiky pravé ,infuzi“ mordlnich hodnot
odvozenych z ndbozenstvi. Takto by se mél legitimizovat stat a jeho jednotlivé institu-
ce a poskytnout novy zdroj diivéry v jeho politické predstavitele [Juergensmeyer 1994:
7-16].4

V pripadé ndbozenského nacionalismu jde o pokus propojit tradi¢ni ndbozenstvi
s moderni politikou. Takovato ,,syntéza“ by méla vyustit v akceptaci modernich techno-
logii, byrokratickych forem spravy ndrodniho stdtu, demokracie a dal$ich elementi mo-
dernich industridlnich spole¢nosti, avSak zdroven by méla byt provdzena silnou identitou
narodnifho spolecenstvi, legitimitou stdtnich instituci a davérou v politické predstavite-
le [tamtéz: 191, 202]. Nabozensky nacionalismus predstavuje zcela moderni fenomén,
nikoliv produkt antimodernich sil odvolavajicich se na archaiku ddvno zaslych casu.
Ostatné také jeho socidini zdkladnu lze chdpat jako produkt moderni doby: jde o spojeni
uspésnych meéstskych stredostavovskych elit s velmi dobrym vzdéldnim (napf. hindsti
»japis“, palestinsti aktivisté Hamdsu s diplomy zdpadnich univerzit ¢i 1ékati, védci a uni-
verzitni profesofi tvorici jadro alzirské Fronty islamské spdsy) a venkovskych ¢i meést-
skych nedostatecné vzdélanych a marginalizovanych mas [tamtéz: 190]. Jak autor kon-
statuje: ,,Ndbozensti nacionalisté jsou moderni, aniz by byli modernisté [Juergensmeyer
2008: 242].5

Vseobecnd krize sekularismu
Jaké jsou priciny soucasné celosvéetové atraktivity politickych ndbozenskych hnuti? Jak to,
ze je dnes sekuldrni nacionalismus vytla¢ovdn nacionalismem ndbozenskym, ackoliv se

ptvodné ocekdval jeho masivni ndstup? Postupny tipadek socialistického bloku nésledo-

3 1v sekuldrnim nacionalismu vs$ak hraje ndboZenstvi silnou roli, viz odkazy na vSem spolecnou his-
torii a kulturu s klicovym vyznamem ndbozenské tradice. Ve skutecnosti existuje jen ,tenkd hranice“
mezi ndbozenstvim a nacionalismem. Nacionalismus sdm je pak Casto chdpdan jako ,funkcionalni
ndhrazka“ ndbozenstvi ¢i jako ndbozenstvi tribalistického razeni [Juergensmeyer 1994: 16]. Autor
si je zdroven védom obtizi pochopeni nabozenského nacionalismu na sekularizovaném Zdpadé, pro
ktery je charakteristické oddélovani politiky i verejné sféry od ndbozenstvi [tamtéz: 200].

4 Roland Robertson zdtraznuje, Ze ndbozensky nacionalismus se predevsim snazi zménit ndrodni po-
liticky diskurs a nové legitimizovat stat. Prfipomind, ze podobné jako u jinych jevil globalizovaného
svéta (napf. worldmusic, environmentdlni hnuti) jde i v jeho pfipadé o kulturni hybrid, o mix prvki
lokdlniho a globdlniho, tradi¢niho a zdpadniho ptivodu, jakkoliv se snazi tvdfit autenticky (prdvé
proto, Ze autenticita a tradice je dnes tolik atraktivni) [Robertson 2006].

5V této souvislosti autor rozlisuje ,modernitu“ charakterizovanou vyctem jejich znaka a ,modernis-
mus*“ jako ideologii vypjatého individualismu a bezbfehého moralniho relativismu.
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vany totdlnim kolapsem Sovétského svazu vedl k odmitnuti sovétského modelu jako vzo-
ru modernizace a rozvoje spolecnosti. Také oslabovdni ekonomické moci a politického
vlivu USA provdzené rtstem viditelnych vnitfnich problému (drogy, krize rodiny, chudo-
ba socidlné vyloucenych vrstev) vede k diskreditaci zdpadni verze modernizace a osla-
beni pfitazlivosti zdpadniho sekuldrniho nacionalismu nésledované obratem k vlastni
kultufe a snahou inspirovat se z mistnich tradic [tamtéz: 194]. V téchto souvislostech
autor uvddi, Ze jednotlivd ndboZenstvi Casto vystupuji proti dominanci nadndrodnich
ideologii jak socialistického internacionalismu prestizni kfestanské a isldmské opozice
v rdmci byvalého vychodniho bloku, tak i sekuldrniho nacionalismu a kapitalismu (jak
ukdzaly napf. revoluce v Irdnu, Nikaraguy, Guatemale) [tamtéZ: 144]. Tyto sekuldrni
ideologie svymi univerzalistickymi ndroky popiraji roli mistnich kultur, socidlnich hod-
not a tradic, citi se jim byti nadfazeny a vystupuji vii¢i nim nepratelsky.

K revolté proti stavajicimu rezimu dochdzi vzdy, kdyZz nejsou napliiovdna ros-
touct ocekdvdni. Zaniceni pro ndbozensky nacionalismus v postkolonidlnim tfetim svété
a v zemich byvalého SSSR roste pfimo imeérné frustracim z neuspokojeni konzumnich
a kariérnich ocekavani a nadéji na brzké zlepseni zivotni tirovné a vzestupné socidlni
mobility. Velka ocekdvani povbuzena sliby netispésnych sekuldrnich vldd a zkompromi-
tovanych politik(i zplodila nutné také velkd zklamani. Sekuladrni stat selhal ve vSech ob-
lastech: nenaplnil sliby v oblasti Sifeni politickych prav a svobod obcanti (namisto toho
se uchylil k represim, autoritar'stvi ¢i manipulaci); na plné care selhal v oblasti slibii eko-
nomické prosperity a vSeobecného blahobytu (pfitom nedokdze zabezpecit ani nejza-
kladnéjsi zivotni potfeby obyvatel, dostatek pracovnich prilezitosti ani Zivotnich jistot
ve stdle turbulentnéjsim svété); zcela viditelné se velkym obloukem vyhnul napliovdani
svych predsevzeti v oblasti socidlni spravedlnosti (namisto toho se ekonomické a politic-
ké elity odcizuji zbytku spolecnosti). Oproti konzumnim a dal$im ,,pozemskym* touhdm
maji nadéje nabozenské povahy vzbuzované nabozenskymi nacionalisty jednu velkou
vyhodu: tolik nefrustruji, nejsou-li ihned napliiovany. Casové horizonty jsou v jejich
pripadé posunuty, vesmés se ani nedoufd v jejich vyplnéni v pribéhu jedincova zivota
[Juergensmeyer 1994: 46; 2008: 33].

Krize legitimity ndrodniho stdtu, jeho instituci a politika se tyka Zdpadu i rozvo-
jovych a transformujicich se zemi Afriky, Asie, Jizni Ameriky ¢i vychodni Evropy. Jak
klesd dtvéra obcanti ve zkompromitovany politicky provoz v podani sekuldrnich politi-
ki, v urady a dalsi instituce sekuldrniho stdtu, roste poptavka po davéryhodné politické
alternativé. Vzniklé ,legitimizacni vakuum* pak zaplnuji nabozenska politickd hnuti, jez
slibuji legitimizovat fungovani politiky, statu a jeho instituci hodnotami a pojmy odvoze-
nymi z nabozenstvi a jeho tradice [Juergensmeyer 1994: 23, 194].

Zvlasté v postkolonialnich oblastech, pripadné regionech byvalého SSSR, se se-
kuldrni stat ukdzal jako prili§ slabd a kfehka instituce a sekuldrni nacionalismus nedo-
kdzal vytvorit pocit jednotného narodniho spolecenstvi. Ukazuji na to uméle vytvorené
hranice; etnicky i jazykové velmi heterogenni obyvatelstvo a absence spolec¢né historické
paméti a spolecné identity. Pravé spolecné nabozenstvi mtZe v této situaci predstavovat
Gcinny ,,svornik“ a zdroj ndrodni identity i solidnich zdklada legitimity ,,znovuzrozené-
ho“ statu. Stat se vSak stdva slabym a zranitelnym po celém svété, protoze globalizacnit
procesy podemilaji hlavni pilife, na kterych stoji, tj. politickou suverenitu, ekonomickou
autonomiu a socidlni identitu [Juergensmeyer 2008b].

104



KAREL CERNY Anatomie nabozenského terorismu a globdlni rebelie proti sekuldrnimu (ne)fadu

Vzorce ndbozenské revolty: podobnost v rozdilnosti

Autor dokumentuje razantnf a pro mnohé zdpadni analytiky prekvapivy ndvrat ndbozen-
stvi do vefejné sféry, zejména politiky, ktery se v celosvétovém méfitku odehrdl v po-
slednich dvou az tfech desetiletich. Ndbozenstvi v pojeti ndbozenskych nacionalistt pos-
kytuje jak ,,munici“ pro kritiku stdvajictho sekuldrniho (ne)tadu, tak i inspiraci pfi for-
mulovdni vize alternativnfho spolecenského uspordddni. Globdlni ndboZenska revolta
proti sekuldrnimu stdtu, jeho hodnotdm a predstaviteltim vykazuje po celém svété znac-
né podobnosti ¢i spole¢né vzorce, které autor identifikuje na zdkladé komparativniho
studia [Juergensmeyer 1994; 2006; 2008].

Kli¢ovy moment predstavuje odmitdni sekuldrniho nacionalismu a nepratelstvi
vici zdiskreditovanym sekuldrnim vladam a politikiim vlastnich zemi. Dosavadni osla-
bovani role ndboZenstvi a tradi¢nich hodnot vede podle ndbozenského nacionalismu
k mordlnimu tpadku jak ,.zkazenych“ politiki, tak také celé spolecnosti. Nejrozlicnéjsi
spolecenské problémy jsou chdpdny jako disledek ustupu naboZenstvi ze zivota jedinci
i celého narodniho spolecenstvi. A vinu zde nesou pravé sekuldrni nacionalisté aktivné
nahlodéavajici davéru v tradi¢ni hodnoty a oslabujici roli nabozenstvi ve verejné sfére
(provozuji loterie, licencuji alkohol, dovoluji pordZet posvatna zvirata, v kiecovité snaze
byt neutralni v ndbozenskych otdzkach ,,nadrzuji“ mensinovym ndboZenstvim atp.). Se-
kularismus je pritom vidén jako ztélesnéni vseho zla, jako ndstroj v rukou déabla.

Autor si v§ima skutecnosti, Ze ¢im déle sekuldrni nacionalismus dominuje, tim sil-
néjsi je jeho pozdéjsi odmitnuti (jak ukazuji staty byvalého SSSR, Egypt ¢i Indie). Zdpad
v tomto ohledu predstavuje spiSe anomadlii nez univerzalné platny vzorec, i kdyz si ve
své etnocentrické zpupnosti mysli opak. Konflikt ndbozenstvi a sekuldrniho nacionalis-
mu se na Zapadé odehrdl v relativné dlouhém obdobi 18. a 19. stoleti. V nezdpadnim
svété probihd obdobny stret az nyni, avsak v relativné krat$im case a patrné vybusnéjsim
a nasilnéjsim zptsobem [Juergensmeyer 1994: 20, 30, 146-147].

Je tfeba poznamenat, ze kromé predstavitelti sekuldrniho statu mohou byt ne-
prateli nabozenského nacionalismu také cizi hnuti ndbozenského ¢i etnického naciona-
lismu, s nimiz je dand narodni komunita ve sporu (jak dokladaji sikhsti a hinduisticti
nacionalisté v Indii, isldmsti a zidovsti aktivisté v Palestiné, sinhdlsti a tamil$ti militanti
na Sri Lance) [Juergensmeyer: 2008b].

Typicky rys predstavuje odmitdni kolonidlntho vlivu, at jiz zdpadniho, ruského ¢i
jiného ptivodu. VSechny zemé tretiho svéta Ci byvalého vychodniho bloku prosly néjakou
formou bolestného kolonialismu a vyrazného vmeésovani do svych ,vnitfnich zdleZitos-
ti“. Optikou dnesnich ndbozenskych nacionalistt tato dominance pokracuje i naddle; jen
ve skryté a méné piimé podobé (prostrednictvim vojenské pomoci, ekonomické zavis-
losti, kulturniho vlivu ¢i ideového ,brainwashingu“). Pravé mistnim ,,zkorumpovanym*
a nepopuldrnim vlddam je vycitano, Ze jsou ,zaprodanci“ Zapadu ¢i zrddni spojenci im-
peridlniho Ruska, pricemz vychdazeji vstfic jejich zajmim vymeénou za svou podporu,
bez které by se u moci jen tézko udrzely.

Konec¢nou féazi dekolonizace se navic rozumi nejen ziskdni formadlni politické su-
verenity ¢i ekonomické nezavislosti, ale také dekolonizace kulturni. Odmitany sekularis-
mus, jehoz pfiznakem je mordlni ipadek spolecnosti, je chdpdn jako cizorody, impor-
tovany zdpadni kulturni prvek. Na cesté ke skute¢né nezdvislosti je tedy treba ujit jesté
porddny kus cesty. Obrat k vlastni kulture a hodnotdm, na jejichZ principech se maji za-
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lozit spolecenské instituce, predstavuje smér vytyceny ndbozenskym nacionalismem
[Juergensmeyer 1994: 21, 148].

Spole¢nym vzorcem vSech stfetli ndbozenskych hnuti a sekuldrniho nacionalis-
mu je nekompromisnost postoji obou rivalli vedouci az k ndsilnym a krvavym konfron-
tacim. Obé soupefici strany odvolavajici se na ndbozenstvi ¢i svétsky nacionalismus, se
zastituji ,,ideologiemi rddu”. Ty si narokuji monopol na vyklad svéta a postaveni jedince
v ném, legitimizaci spolecnosti ¢i poskytnuti spravného zdkladu pro socidlni soudrznost.
Obé tak odpovidaji na individudlni i spolecenskou potiebu smysluplného vysvétleni
zddnlivého a kazdodenné zakousSeného chaosu tim, Ze ho vylozi jako vysledek urc¢itého
radu a skrytych pravidel a dodaji mu smysl s pomoci ukotveni v transcendentnu. Tyto
konkuren¢ni ,,ideologie fddu” tak samy sebe chdpou jako nejvyssi autority, pricemz se
navzdjem vylucuji. Autor upozornuje, Ze silny moralni absolutismus, emociondlni naboj
a mobilizujici politicky potencidl obsazeny jak v nacionalismu, tak také v ndbozenstvi,
se v pripadé ndbozenského nacionalismu s¢itd a vzdjemné umocnuje. Z toho vyplyva
jeho sila a vybusnost, ktera se uplatnuje pfi politickych konfliktech.

Mark Juergensmeyer si v$imd podstatné souvislosti: ¢im je sekuldrni stat represiv-
néjsi, tim ndbozenskd opozice reaguje nasilngjsi (viz fran pred revoluci). Pokud naopak
umozni regulérni demokratické volby, formovani opozi¢nich hnuti a alespon elementdrni
troven dalsich obcanskych a politickych svobod, kiidlo radikal( v tabore ndbozZenského
nacionalismu byva slabsi a intenzita ndsili v konfrontaci se sekuldrnimi vladami nizsi.
V prostiedi autoritdfskych rezim(i navic predstavuji ndbozenska hnuti nejviditelnéjsi,
nejzasadovéjsi a casto dokonce jedinou opozici, ¢imz roste jejich popularita. Jeji ,,ostra-
kizace“ ze strany vlady jen déle zvysuje prestizZ opozi¢niho ndboZenského nacionalismu
a divéryhodnost jeho predstavitelli v ocich obyvatel, coz se ale mize zménit v pripadé,
kdy se naopak nabozensky nacionalismus stane soucasti nového establishmentu (napf.
Polsko, Irdn) [tamtéz: 40, 46, 148].

Ideologie a rétorika téchto politickych hnuti cerpd z ndbozenstvi a jeho tradice,
Casto vSak velmi selektivné. Nékdy se mohou politickymi viidci stat i duchovni, neni to
vSak pravidlem a spiSe vyjimkou. VSechna ndbozenstvi poskytuji relativné vdgni a obecné
vymezeni nepfitele, stejné jako i pri¢in vSech problému. To pak lze vyuZit v Siroké skdle
konkrétnich politickych konflikti. VSechny tyto stfety jsou optikou ndbozenskych nacio-
nalist nahlizeny jako soucdst Sirsiho metafyzického soupeteni sil dobra, svétla a pravdy
se silami zla, temna ¢i ddbla, jak ukazuje idea , kosmické vdlky“. Kazdy stiet, do kterého
se ndbozensti nacionalisté pousti, je v prvé radé stfetem mordlnim [tamtéz 1994: 149,
159-162].

Hnuti ndbozZenského nacionalismu nabizeji ndboZenstvim inspirovanou a legi-
timizovanou alternativu modelu sekuldrniho stdtu, dosavadni spolecenské organizace
a mezilidskych vztaha. JestliZe je nabizena zdsadni zména politického a socidlniho uspo-
radani a rozchod s predchozimi sekuldrnimi modely, alternativni program neni podle
autora detailné rozpracovavdn, ¢asto z{istdvd na roviné mlhavych proklamaci. Pokud se
nabozensti nacionalisté dostanou prece jen k moci, neni pravdépodobné, Ze by slavili
dlouhodoby tspéch [tamtéz: 47-48, 151].

Achillovy paty nabizené alternativy
Kromeé prilisné vdgnosti ¢i obecnosti nabizené alternativy a vzdy existujici moznosti uzi-
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ti politického ndsili pak vysvitd nékolik dalSich konkrétnich problémt dlouhodobého
charakteru: (a) vztah ndbozenského nacionalismu k demokracii, (b) k prdviim mensin
a (c) ke svoboddm jednotlivce.

Nébozensti nacionalisté se ve své rétorice a vefejnych proklamacich zastituji de-
mokracif,® kterou poZaduji i pro své zemé. Demokratickd volebni procedura se ostat-
né uplatiiuje stdle vice také v rdmci jejich organizaci. Zdroven vsak existuje i zfejma
tendence k autoritdrstvt, kterou vSak autor ponékud relativizuje s poukazem na to, Ze
nedemokrati¢nosti trpi vétsinou i sekuldrni rezimy, s nimiz tato hnuti soupefi. V cele na-
boZenskych hnuti vesmés stoji nekriticky pfijimani viidci s nesmirné vysokou autoritou,
o nichz neni radno pochybovat (pfedmétem obdivu byl i v jinych ndbozenskych oblas-
tech charismaticky frdnsky ajatolldh Chomejni). Tito viidci vyZaduji ¥dd a disciplinu.
V politice nemad jit o viili vétsiny, o celé radé otdzek nelze hlasovat, nutné je namisto
toho sledovat pfdni Boha. Prdvé viidci ndbozenského nacionalismu se prezentuji jako
ti, ktef{ tuto vili poznali. Jejich kroky proto nemaji byt zpochybiiovadny a jejich prosa-
zovani nesnese kompromisu. Politickd nabozenskd hnuti zpochybnuji také racionalitu
voli¢li a soupereni zdjmovych skupin jako legitimni princip politiky. Misto toho nabizi
spolecenské usporadani, kde pravni rad odvozeny z nabozenstvi a jeho tradice predsta-
vuje zdklad vsech mezilidskych vztahti. Demokracie pak slouzi jako princip vybirdni po-
litickych vidct, jejichz manévrovaci moznosti jsou vSak omezeny pravé timto pravem
a naro¢nymi mravnimi standardy. Ndbozensky nacionalismus neusiluje o teokracii, tedy
primou vlddu duchovnich, nybrz o vlddu demokraticky vybiranych laikii.

Objevuje se také obava o osud ndboZenskych mensin ve statech vedenych nabo-
zenskymi nacionalisty, av§ak opét relativizovand s poukazem na skutecnost, Ze jsou mi-
nority az prili§ casto diskriminovany i v rezimech sekuldrnich. Mensiny mohou stradat
sirokou $kalou ustrka: od spiSe symbolickych (vSem spolecné statni symboly a svatky
odvozené od vétsinové ndbozenské tradice), pres diskriminaci minorit ze strany statnich
instituci (napf. mensi podil pracovnikl ve statnich sluzbach, v tifadech, u policie) az po
situace, kdy jsou nuceny dodrzovat ndbozenské pravo a predpisy jim cizi (napft. v oblasti
stravovacich zvyklosti, rodinného prava) nebo dokonce hrozi vyhndni z ,,posvatného tize-
mi“. Re$eni postaveni mensin vsak existuje. Pokud jsou geograficky koncentrované, mo-
hou ziskat autonomni status s vlastni samospravou a autonomnim pravnim rfadem (napf.
obdoba krestanskych a zidovskych milleti v Osmanské fisi, autonomni komunity v Indii
v dobé britského kolonialismus). V opa¢ném piipadé lze pouZit princip tzv. dvoustupno-
vé Sarfi. Ten pocitd s tim, Ze ve vSech nabozenskych tradicich Ize identifikovat mnozinu
vSem spole¢nych zdvaznych hodnot a univerzdlné platnych norem. Ve specifickych prav-
nich oblastech (napf. rodinné pravo) pak plati pro rtizné ndbozenské komunity rtizné
pravni rezimy (napf. soucasny iran ¢ feckd Thrékie, Indie v dobach Mogulské fise). Sku-
te¢ny a tézko resitelny problém je tak podle Marka Juergensmeyera jinde. Nabozensky
nacionalismus vykazuje vétsi toleranci k ostatnim nabozenskym tradicim nez k ateistim
¢i sekularistim. Praveé jejich postaveni by bylo skutecné problematické.

6 Napriklad palestinsky Hamads tvrdi: ,Isldm véri v demokracii.“ Sinhdlsti aktivisté na Sri Lance zase
zdlraznuji: ,,Buddhismus je demokraticky jiz ze své podstaty.“ Jestlize je demokracie chdpdna jako
vldda vétSiny - a majorita v téchto spolecnostech je muslimskd (nebo buddhistickd atd.) - pak se
v ramci hnuti ¢asto predpoklddd, Ze i ndbozenstvim inspirované politické zrizeni musi byt jaksi auto-
maticky také nutné demokratické.

107



HISTORICKA SOCIOLOGIE 1/2009

Také postaveni a prava jedince mohou byt zpochybniovdna. V pripadé konfliktu
individudlnich potfeb a zdjmt skupiny dostdvd v komunitdrnim pojeti politiky s dira-
zem na hodnotu soudrzného spolecenstvi prednost skupina. Prili§ autonomni jedinec vy-
baveny Sirokou $kdlou prdv a svobod (vyzndani, projevu, shromazdovdni atd.) je chdpdn
jako nebezpedi pro skupinovou soudrznost a kolektivni identitu. Proto jsou mu namisto
prav ukldddny spiSe povinnosti a zdliraziiovdny zdvazky, stét je tady pak od toho, aby
mordlku jednotlivct predepisoval a kontroloval [Juergensmeyer 1994: 171-190, 197-198,
Juergensmeyer 2008: 225-243].

Ndbozensky terorismus pod drobnohledem: idea , kosmické vdlky*“ a jeji funkce
Mark Juergensmeyer [2000] se ve svych dalsich vyzkumech zabyval ndboZenskymi mi-
litantnimi hnutimi, které stdly vesmés na okrajich hnut{ ndboZenského nacionalismu.
Ctenéfe prostfednictvim velmi plastickych pfipadovych studiich seznamuje s teroristic-
kymi hnutimi rekrutujicimi se ze vSech nabozenskych tradic. Autor pritom ve svych
komplexnich analyzdch sleduje vSechny proménné pomyslné sociologické rovnice , text
+ kontext = interpretace®. Jinymi slovy, pfi studiu ndbozenského terorismu zohlednuje
jak jeho socidlni situovanost, tak i interakce tohoto kontextu s ndbozenskymi texty a tra-
dici vlastni dané spolec¢nosti.

U vsSech zkoumanych hnuti ndbozenského nacionalismu [Juergensmeyer 1994,
2008] a snad jesté silnéji v pripadé vsech teroristickych skupin [Juergensmeyer 2000] 1ze
identifikovat velmi podobné videni ¢i interpretaci svéta, ve kterém jejich aktivisté Zziji.
Ackoliv se vétsinové spolecnosti mtize zdat jako mirovy a nendsilny, ,,optikou militantt
v tom samém svété uz davno zuii - nékdy rafinované skryty a plizivy, jindy zcela ote-
vieny - konflikt. Bézni lidé si toho jen jesté nevsimli nebo si nepfijemnou skutecnost
nechtéji z rliznych diivodi pripustit a radéji pred problémy strkaji hlavu do pisku. Autor
tuto optiku oznacuje jako ,kosmickou valku“ (cosmic war). To, co lidé vné hnuti bézné
chapou jen jako dil¢i spolecensky problém ¢i omezeny politicky spor, vidi ndbozensti mi-
litanti ultimativné jako soucdst daleko $irstho moralniho a duchovniho zdpasu, v némz
neni mista pro kompromisy. Aktudlni problémy a konflikty tak zasazuji do Sirsiho tran-
scendentalniho kontextu a vykladaji je: (a) jako soucdst obecnéjsiho, metafyzického a ce-
lovesmirného stretu dobra a zla, Cistych sil Boha a necistych sil Satana, fadu a chaosu,
svétla a tmy a/nebo (b) jako soucdst, pokracovani nebo vyusténi mytologickych ¢i slav-
nych historickych bitev vedenych prislusniky daného ndbozenstvi v dobach davno ¢i ne-
davno minulych.”

Pritom udajnou povinnosti kazdého ,,opravdového* véficiho je postavit se na ob-
ranu dobra proti temnym sildm zla. Prdvé predstava, Ze svét je jiz ddvno ve valce - i kdyz
si toho ,,zkazend“ a sekularizovand majoritni spole¢nost mozna jesté nevsimla - a ndbo-
Zenska hnuti jsou ve skute¢nosti stranou napadenou, nikoliv agresorem, umoziuje vy-

7  Kjednomu a témuz stfetu dobra a zla pfitom dochdzi jak na trovni individudlni (tj. vira vs. nedo-
statek viry), ve svété kolem nds (mordlni pojimdni politiky u ndbozenského nacionalismu), tak i na
roviné metafyzické ¢i celovesmirné (Biih vs. Satan). Zatimco vét$ina véficich bere konflikt dobra a zla
pritomny v kazdé ndbozenské tradici metaforicky, ndbozensti militanti ho chdpou doslova. Zatimco
vét§ina véricich se snazi zacit s bojem proti zlu u sebe samych (nehfesit, snazit se o osobni napravu),
militanti se domnivaji, Ze zlo je vSude kolem nich, je vii¢i nim externi, proto na néj lze zadtocit silou
a znicit ho jednou provzdy [Juergensmeyer 2004].
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uzit koncepce spravedlivé vdlky. Ndésili je pfipustné v piipadé obrany, jsou-li ovSem vy-
Cerpany vsechny ostatni moznosti. Tyto koncepce jsou v riznych obméndch pritomny
v kaZdé ndbozenské tradici a v teologickych terminech ospravedlnuji uziti ndsili, které by
bylo v mirovych ¢asech jen tézko obhajitelné. Zatimco jsou pro lidi vné hnut{ teroristické
akty krajné matouci, Sokujici a neospravedlnitelné, protoze narusuji dosavadni mirovy
a nendsilny chod svéta, z pohledu aktivistli jde o legitimni, zodpovédnou a mordlné
chvdlyhodnou snahu branit se postupujicim silam zla ve vSech jeho podobdch, které na
sebe v redlném svété chdpaném optikou kosmické valky bere. Teror je navic chdpan také
jako ,,vzkaz“ vétSinové spolecnosti, jako snaha vyvést ji z pasivity a letargie a jako po-
kus oteviit ji s pomoci ,,Sokové terapie“ oci, aby si uvédomila, Ze ve svété ve skutecnosti
probihd nelitostny souboj Boha a Satana.

Optika kosmické valky plni z hlediska hnuti a jejich ¢lenti nékolik funkci. Jak
jsme jiz nastinili, uvedené pojeti svéta moralné ospravedliiuje uziti ndsili. Jde totiZ o ob-
ranu proti jiz probihajici agresi. V obdobi skute¢ného miru by naopak bylo pouzité nasili
neospravedlnitelné, nemordlni a odsouzenihodné. Odtud pochazi okfidlené réeni: ,Pro
jednoho terorista, pro druhého mucednik ¢i bojovnik za svobodu.“ JestliZe je navic svét
ve vdlce, do které jsou néjakym zplisobem vsichni zatazeni - lze stat bud na strané
dobra, nebo zla - povazlivé se stird rozdil mezi vojdky a civilisty, coz ospravedliuje také
pripadné ttoky na civilni cile. Autor na mnoha mistech upozornuje, Ze nabozenstvi je
kromé stdtu a jeho monopolu na vykon legitimniho ndsili jedinou alternativni entitou
schopnou presvédcivé ospravedlnovat zabijeni. Tudiz predstavuje trvaly zdroj mozné
nasilné opozice vici statu.

Ddle presvédceni o probihajicim konfliktu poskytuje dezorientovanému jedinci
orientaci ve svété. Jde tedy o jakysi ,.kompas“ s informaci o tom, kdo jsem, na ¢f strané
stojim (na strané dobra, pravdy, Boha aj.), pro¢ trpim, pfipadné pro¢ jsem osobné ne-
Gspésny, kym jsem ponizen a proc se cely svét i vlastni Zivot vyviji ,Spatnym smérem*.
Aktivisté své prozreni popisuji jako ,aha“ okamzik. Na jednu stranu znamena konec zmat-
kit a frustraci z toho, Ze absolutné nechdpou svét kolem sebe, na stranu druhou jsou po-
nékud rozladéni tim, Ze se jim tak docela nedafi navodit podobny ,aha“ efekt u zbytku
spolecnosti.

Konec¢né pak prizma ,kosmické vdlky“ dodadva i nadeji s prislibem konecného
vitézstvi v situacich, které jinak na prvni pohled vypadaji jako zcela bezvychodné a pre-
dem ztracené. Soucdasti nabozensky inspirovanych ideologii je totiz také ,vypravovani“
0 konec¢ném vitézstvi dobra, pravdy ¢i Boha a nabidka nepredstavitelnych pozitivnich
zmeén jak v osobnim, tak spolecenském zivoté.

Tyto narace proto funguji jako jakysi ,,doping“ nadéje.® Autor v této souvislosti
konstatuje: ,, Byt bez takovychto predstav o vdlce je témér jako byt bez nadéje jako tako-
vé [tamtéz: 155].“ Protoze kosmickd vdlka nabizi jak kosmologii, historii i eschatologii,
pusobi jako silny mobiliza¢ni ¢initel. Posledni funkci ndbozenstvi je ,,symbolické zmoc-
néni“ (empowering), kdy si jedinec mtize dodat velkou ddvku sebetcty - ale i bojovnosti

8 Karel Marx ukazal, ze ndboZenstvi mtize ptisobit dvojsecné, bud jako zndmé ,,opium lidstva“, jako ideologie
legitimizujici a konzervujici dany stav spole¢nosti (status quo), nebo naopak jako revolué¢ni médium posiluji-
cf kritiku stdvajiciho stavu, doddvajici nadéji, Ze 1ze nahradit dany systém lepsim, jako ideologie mobilizujici
k akci [srv. Hamilton 2001; Luzny 1999].
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- tim, Ze se v imagindrnim stfetu dobra a zla postavi na tu spravnou stranu barikddy
[tamtéz: 184, 187-188].

Mnohdy donekonecna ,,omiland“ souvislost politického jedndni a rtiznych kon-
kurenénich interpretaci ndbozenskych text a ndbozenskych tradic - konzervativnich ¢i
liberdlnich, militantnich ¢i umirnénych,’ je tak Juergensmeyerem korigovdna klicovosti
ideje kosmické valky. Ta ukazuje, Ze velmi diileZitou je také interpretace politickych ¢i
socidlnich pomérli a kaZdodenné zakousené reality, nikoliv jen interpretace ndboZenstvi.
Pokud je okolni svét pochopen jako svét, ve kterém zuti boj dobra a zla, je povinnosti
véricich vSech ndboZenskych okruht postavit se Utoéicim sildm na odpor a postup sil
zpusob c¢teni svatych textli je proto zpusob c¢teni svéta, ve kterém potencidlni aktivisté
ziji, a problém, které zakous$i. Svét je také textem, pricemz kontext k jeho interpretaci
predstavuje ndboZenskd imaginace odvoditelnd z mainstreamové ndboZenské tradice,
nikoliv z militantni, fundamentalistické aj. Hnuti ndbozenského nacionalismu i militant-
niho religiézniho terorismu pak délaji zdvratnou politickou kariéru pravé v zavislosti
na tom, jak dobfe a presvédcivé se jim dafi za nejriznéj$imi ,,pozemskymi“ problémy
identifikovat postupujici temné sily zla, zasadit je do kontextu kosmické valky a popula-
rizovat tento specificky zptsob ¢teni svéta [podle 2006b]."°

Dynamika konflikt: reinterpretace sporu a satanizace nepratel
Vede ndbozenstvi k ndsili? Podle ndzoru autora: ,,Ndbozenstvi neni samo o sobé problém.
Avsak role ndbozenstvi ve vefejném zivoté je Casto problematicka [Juergensmeyer 2004:
24].“ Nabozenstvi neni jedinou pri¢inou problém politického ndsili, kdy ndm v proje-
vech ndbozenského terorismu ukazuje svou pravou a Spatné skryvanou tvar. Neni vSak
ani zcela nevinnou a pasivni obéti zneuZiti politickymi aktivisty, deviantnimi skupinami
nabozenskych extrémistli ¢i manipulace nepfiznivymi socioekonomickymi ¢i politickymi
problémy. SpiSe jde vedle faktord socidlniho, ekonomického, politického rdzu o jednu
soucdst z celého trsu nezdvisle proménnych, které teprve ve vzdjemné interakci vedou
ke vzniku fenoménu ndbozenského terorismu." Juergensmeyer se proto soustredi na
hleddni odpovédi na to, jakym zptisobem je ndboZenstvi vplétdno do redlnych konfliktd
dnes$niho svéta a za jakych okolnosti zaéinaji aktéfi chdpat existujici problémy a po-
zemské konfrontace jako soucdst takové metafyzické kosmické valky, ve které je nutné
pozvednout zbrané nebo zacit hdzet bomby.

Lze identifikovat nékolik takovych okolnosti. Delsi dobu trvajici konflikty s nej-

Yev o Vv

riznéjsimi pricinami majti tendenci byt kulturné-ndbozensky odlisnymi ticastniky postup-

9  Tato argumentace implicitné predpoklddd, ze pokud se prosadi apolitické interpretace nabozenstvi,
vymizi jev, kterému Mark Juergensmeyer ikd nabozensky nacionalismus ¢i Gilles Kepel repolitizace
ndbozenstvi. Podobné, prosadi-li se umirnéné, mainstreamové a pacifistické interpretace nabozen-
skych textd a tradic na tkor militantnich, jako mdvnutim kouzelného proutku zmizi i ndbozensky
terorismus. Jelikoz vSak kazdé ndbozenstvi pracuje s centrdlni predstavou dvou protikladnych sil
- dobra a zla - bude vzdy svidné interpretovat pozemsky svét v ndbozenské terminologii jako arénu,
kde si to tyto dvé antagonistickeé sily rozdévaji.

10  Odtud kritika rétoriky prezidenta USA G. W. Bushe po 11. zdif{ a praxe ,,valky s terorismem®, v jejichZ
dutsledku nedoslo k izolaci mezindrodnich dzihddistt, nybrz k masové popularizaci jejich specifické-
ho zptsobu ,,¢teni“ svéta [Juergensmeyer 2008c].

11 Jde tedy o disledek interakce socidlni reality (mistné specifické sady jejich problémi) s ndbozen-
stvim (pfesnéji s nabozenskou imaginaci odvoditelnou ze vsech tradi¢nich ndbozenstvi).
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ne reinterpretovdny jako obrana daného ndbozenstvt, kultury ¢i identity pred titokem ex-
panzivniho ciziho ndboZenstvi ¢i sekularismu. AZ do 80. let minulého stolet{ hraly v kon-
fliktech popisovanych v autorovych piipadovych studiich prim ideologie sekuldrniho
nacionalismu, ndboZenska perspektiva se zacala prosazovat az mnohem pozdéji (napf.
Palestina, Sri Lanka, Severni Irsko). Jakoby se v dlouhodobém soupeteni a vzdjemné zpii-
sobeném prikofi ,pozapomnélo“ na puvodni, skutecné priciny konfrontace jakymi jsou
tzemi ¢i politickd prdva aj. Pokud tedy jde o hodnoceni dynamiky konflikt(, autor se
v tomto bodu bliZ{ pozici Samuela Huntingtona [2001], ktery téZ varuje pted nebezpecim
reinterpretace konfliktd a jejich nejrozli¢néjsich pricin , ndboZensky obrozenymi“ a reli-
giézné senzitivnimi aktéry.

Pokud si moznost pordzky nelze ani pfipustit, byla by nemyslitelnd ve smyslu
holého preziti skupiny, jako napft. v Palestiné. Jakkoliv katastrofalni prohry je pak mozno
znevyznamnit prenesenim sporu do nadcasového, trans-historického ramce a chépat je
jen jako dil¢i epizody na cesté ke kone¢nému, osudem piedur¢enému a nevyhnutelnému
vitézstvi.

Také je-li spor zablokovany, dlouhodobé se jevi jako beznadéjny. O vitézi nemiize
byt rozhodnuto v ,redlném case“, za Zivota soucasnych generaci, jez se konfliktu ticast-
ruce jediné mozZnost zasahu vyssi sily. Jedinou zbyvajici moznosti je svéfit boj do rukou
»posvatného planu“ nebo Boha. V téchto situacich mize ndboZenstvi poskytnout potieb-
ny pribéh o nadéji a konecném ,happy endu®, s jehoz pomoci mobilizuje dalsi - jinak uz
ochabujici - sily [tamtéz: 161-162].

Idea kosmické valky se s vétsi pravdépodobnosti prosazuje také v situacich, kdy
jsou naléhavé pocitovany problémy a konflikty redlného svéta (napft. izraelska okupace
Palestiny, zkorumpovanost sekuldrnich vldd Indie ¢i Egypta, ohrozeni tradi¢nich hod-
not USA ¢i Japonska), avsak zaroven klesd davéra v reSeni s pomoci dosud béznych
a nendsilnych metod. Stdle vétsi ¢ast spole¢nosti rezignuje, mensi ¢ast se dale pokousi
o feseni legdlnimi prostredky. Pokud jsou vSak bézné , kandly“ zmény a participace déle
uzavirdny, dochazi k posilovani rodici se , kultury ndsili“, kterd prizmatem kosmické val-
ky chédpe vsechny dil¢i politické a spolecenské problémy jen jako projev daleko hlubsi-
ho konfliktu dobra a zla, Boha a Satana. Optika kosmické vdlky presvédcivé vysveétli
veskeré spolecenské problémy i osobni nezdary a poukdze také na jejich vinika (,,sily
zla“). Nakonec i teroristické akty samy nesou silny symbolicky vyznam, pravé vybérem
symbolického mista nebo Casu. Poukazuji na to, Ze skutecné dochazi ke stfetu v ramci
kosmické vélky [tamtéz: 185-186].

V takto ndbozensky redefinovaném konfliktu je jiz velmi obtizné dosdhnout kom-
promisu. ,Satan“ nemuze byt polepSen ¢i ,reformovdn®, ale jediné zni¢en. V monumen-
tdlnim stfetu dobra a zla mohou zvitézit sily svétla, nebo temna, fddu, nebo chaosu,
avsak tyto dva protiklady mohou jen tézko dlouhodobé koexistovat. Nekompromisni vi-
déni problémi vede ke snaze vést boj az do vitézného konce. Pritom definitivni vitézstvi
se vétSinou neoc¢ekdvd za Zivota jedné generace bojovnik, diléi prohry jsou jen irelevant-
ni epizody a casové horizonty ¢i perspektivy jsou oproti sekuldrnim ideologiim znacné
posunuté [tamtéz: 216-218].

Dtsledkem ndbozenské reinterpretace konfliktu je také zménéné chdpdni opo-
nentli. Néjakého nepiitele md podle autora témét kazdd skupina angazujici se ve verej-
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né sféfe. Nyni se ale nepratelé nachdzeji na druhé strany barikddy kosmické vélky, ni-
koliv na druhé strané ,,bandlniho“ pozemského zdjmového konfliktu, sporu o ptidu, po-
dil na moci ¢i uzndni svych prdv. Jde tak o ,nehumdnni monstra“ ¢i ,ztélesnéni sil ddb-
la“, a proto proti nim lze uZit ndboZensky ospravedlnéné nasili (napt. Zidé nejsou lidé,

2ec

ale déti dabla). Casto kreativné vytvafené stereotypni, kolektivni a ,anonymni*“ kategorie
(,Zid“, ,neveérici“ aj.) nerozlisuji mezi individualitami a napomahaji dehumanizaci ne-
pratel. Satanizace a dehumanizace pak usnadnuje zabijeni.!?

Teroristickd hnut{ ,,vyrdbé&ji“ s notnou ddvkou invence nejen své mucedniky, ale
také nepratele. Zemfteli militanti jsou chdpdni jako obéti sil zla a jsou prezentovdani ja-
ko hrdinové hodni ndsledovdni, jak ukazuji napt. kazety sebevrazednych atentdtniki
Hamasu, hrobka s ¢estnou strdzi Barucha Goldsteina nebo pfipominky vyroc¢i umrti cle-
nl sikhského hnuti. Nepfitel je snadno identifikovatelny v situacich, kdy lidé pocituji
utlak a nespravedlnost. V opa¢ném piipadé musi byt ,,vyroben®“ a v procesu satanizace
se pak musi uplatnit vice kreativity." Pfitom prakticky vSem militantnim ndboZenskym
hnutim je spole¢nd homofobie (nendvist k homosexudltim) a antisemitismus.

Autor rozliSuje dvé zdkladni skupiny nepfatel militantd, jednak primdrniho a jed-
nak sekunddrniho nepfitele. Primdrni protivnik je pro ndboZenské teroristy ten, kdo pii-
mo konfrontuje a ohrozuje aktivistovu ¢lenskou skupinu (napf. v ptipadé Izraelcd Pa-
lestinci a naopak; pro islamisty ¢i sikhské extremisty a sektu Om $inrikjé zejména vlastni
sekuldrni a ,,zkorumpované“ rezimy). Sekunddrnim nepftitelem je pak ten, kdo ochrarnu-
je, podporuje, nebo se v o¢ich aktivistt jinak zastdva primdrniho nepfitele (napt. sekuldr-
ni vlada Izraele, kterd zrazuje svtij lid a snaZzi se uzavfrit s Palestinci dohodu). Prdvé vldda
se vétSinou musi ujmout nevdécné role zprostfedkovatele a medidtora mezi znepratele-
nymi skupinami a snazit se o kompromis v otazkach, které jsou z hlediska ndboZenskych
radikalti ultimativni a kompromis nesnesou (zicastnéné strany ji pak obvinuji ze zrady,
stranéni nepriteli). Ale i samotny sekularismu projevujici se snahou o neutralitu a ne-
strannost statu v nabozenskych otdzkdch je chdpan jako zrada a symptom spolceni se
s necCistymi silami ddbla. Sekundarnim nepfitelem militantnich ndbozenskych hnuti jsou
kromé mistnich sekuldrnich rezimt velmi Casto také Spojené staty americké [tamtéz:

176-8).

Amerika jako Velky Satan?

V pribéhu 90. let bylo ze vSech teroristickych ttok® spachanych po celém svété celych
40 % namifeno proti americkym ob¢antim a majetku v USA i mimo né. Pro¢ jsou americti
obcané, politici, obchodnici, vladni symboly, kultura nebo dokonce ,,americky systém*
chapdny jako ospravedInitelné cile teroristi? Napfiklad bin Ladin oznacil USA jiz v roce
1997 ve své fatwé za ,nejvetsi teroristy sveta“, ktefl okupuji isldmsky svét na jeho nej-

12 Podobny proces dehumanizace a uplatnéni kolektivnich kategorii usnadnil hromadné zabijeni pri
holocaustu (viz napt. Bauman [2002].

13 Tyto mechanismy pfipominaji ,, vynalézani tradice®, jak je pojedndvd historik Eric Hobsbawm v knize
The Invention of Tradition [2000: 9]. Zcela nové tradice, nebo nové ustaveni starych tradic, slouzi
v moderni spolecnosti k: (a) ustaveni a posileni socidlni koheze - vétSinou nové vzniklych - skupin
a hnuti, (b) ustaveni a legitimizaci nové instituce, (c) napomdhaji socializaci preddvdnim viry, hod-
not, konvenci. Autor koriguje zjednodusujici sociologickd schémata, kterd maji sklon hovofit pau-
§dlné o ,upadku tradice“ v procesu modernizace - tradice vSak maji stdle své nezastupitelné misto,
zejména ve verejné sféfe a politice.
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svatéjsich mistech, plundruji a rabuji jeho pfirodni bohatstvi, diktuji mistnim zkorum-
povanym vlddctim a ponizuji zdejsi obyvatelstvo. Postup USA a Zapadu vidi paranoidné
jako cilenou strategii s cilem znicit isldmské ndboZenstvi, vyzyva proto k jeho obrané.
Spojené staty jsou vSak odmitdny nejen bin Lddinem, ale i ndbozenskymi militanty celé-
ho svéta. Podle Juergensmeyera k tomu vede nékolik ddvoda.

Motiv ,politicky“ vychdzi z toho, Ze USA jsou typickym sekunddrnim nepfiitelem
nabozenskych hnuti. Podporuji totiZ ekonomicky, vojensky i diplomaticky nendvidéné
a zkorumpované rezimy, vici kterym stoji hnuti v opozici, jsou jejich primdrnim nepfite-
lem a chtéji je svrhnout (napf. Egypt, Saidskd Ardbie nebo fran do roku 1979).

Motiv , kulturni* vini USA z podpory a Sifeni sekuldrni kultury v podobé propa-
gace sexu, alkoholu, drog, dpadku rodinnych hodnot ¢i vypjatého individualismu. Glo-
balni média jsou chdpana jako ,americkd“ a jejich celosvétovy dosah a vliv i v téch nejza-
padlejsich oblastech svéta je chdpan jako pri¢ina mravni degradace a socidlniho tpad-
ku mistnich spolecenstvi.

Motiv ,,ekonomicky“ poukazuje na skutecnost, ze vétsinu mocnych nadnarodnich
korporaci kontroluje americky kapitdl a podilnici, centrdly jsou nejcastéji ve Spojenych
statech nebo se v nich alespon praktikuje americky styl prace a fizeni. Zdroven se pred-
poklada, ze ndbozenské hodnoty predstavuji prekdzku neomezeného ptlisobeni korporaci
v cesté za maximalizaci zisku, zvétSovani jejich moci a sifenim bezduchého konzumniho
zivotniho stylu (napf. Chomejni poukazoval na optiku velkych firem, které v islamu vidi
hrozbu maximalizace zisku a moci).

Motiv ,.globaliza¢ni“ se obava procesu globalizace chdpaného jako americky po-
kus kontrolovat svét prostfednictvim celoplanetarni dominance v politické, ekonomické
i kulturni oblasti. Tato paranoidni podeziivani americké vlady jsou blizké jak islami-
stim (Hamas, ajatollah Chomejni), tak také americké extrémni nabozenskeé pravici (napf.
Timothy McVeigh) ¢i japonské sekté Om $inrikjé. V tomto bodé hraje vyznamnou roli
skutecnost, ze americka vldda skutecné celosvétové podporuje sekularismus v jeho kon-
fliktu s naboZenskym nacionalismem.

Motiv ,mezindrodné-politicky“ predstavuje konspirativni vysvétleni vseho zlého,
k ¢emu ve svété dochdzi - zvlasté neni-li po ruce jiné presvédcivé vysvétleni. Po konci
studené valky jsou totiz USA jedinou globdlni supervelmoci schopnou ovliviiovat déni ve
vSech koutech planety. Za veSkerym problematickym dénim tak Ize hledat Spojené staty
a jejich sobecké zajmy [tamtéz: 178-182].

Kdo jsou ndbozensti militanti? Dvé tvare marginalizace

Kdo jsou lidé pachajici ndsili ve jménu ndbozZenstvi? Sami pachatelé se za teroristy ne-
pokladaji, toto oznaceni odmitaji. SpiSe o sobé mluvi jako o militantech, bojovnicich za
svobodu atp., své akce pak nazyvaji mucednické mise nebo obranné akce. Zda je nésili
chapdno jako oprdvnéné, ¢i nikoliv - a pak se bézné nazyva terorismem - se odviji od
obecnéjsiho pohledu na svét a jeho interpretaci. Jsou-li lidé presvédceni, Ze panuje mir,
nasili je Sokuje a pokladaji jej za terorismus. Sdili-li naopak presvédceni o tom, Ze je
vdlka - i v rizné skryté podobé - povazuji akty ndsili za legitimni a ospravedlnitelné (viz
idea ,kosmické valky“). Jde tedy o rozdilnosti nejen v interpretaci ndbozenské tradice,
ale i sirstho socidlniho kontextu, ve kterém jsou teroristické akty pachany: kdo je teroris-
tou pro jednoho, je bojovnikem za svobodu ¢i pravdu pro druhého [tamtéz: 9].

113



HISTORICKA SOCIOLOGIE 1/2009

Autor vyvraci ¢astou domnénku o tom, Ze pachatelé jsou psychicky nenormadl-
ni individua (psychopati ¢i sadisti libujici si v ndsili aj.). VétSinou se jednd o psychicky
¢ovou roli v analyze ndboZenského terorismu tak hraje socidlni a kulturni kontext, jehoz
jsou militanti soucdsti a ze kterého ndsilné akty vyrastaji (,kultury ndsili“). Autor se
tedy zabyva ,lokdlné zakofenénym*® fenoménem, ' v§ima si pfimé i nepfimé podpory ze
strany vlastni komunity a vztahu k §irsi spole¢nosti (implicitné o¢ekdvany souhlas atd.)
[tamtéz: 7-8].

Zatimco lidfi militantnich hnuti vesmés pochdzeji ze zajisténych stfedostavov-
skych pomér(i s dobrym vzdéldnim a nezanedbatelnym vefejnym vlivem, ,péSaci“ se
rekrutuji z fad marginali nachdzejicich se zpravidla v nezdvidénihodné a frustrujici Zi-
votni situaci.'® Marginalita ptitom vystupuje ve dvou zdkladnich podobéach, socioekono-
mické a demografické.

Autor v komunitdch, ze kterych pochdzeji ndboZensti militanti, pozoroval mimo-
radné vysokou miru nezameéstnanosti, zejména mezi mladymi lidmi. Naptiklad v Palesti-
né se nezamestnanost mlddeze pohybuje dlouhodobé okolo alarmujicich 50 %, podobné
Alzirsko pocatku 90. let minulého stoleti - tedy v obdobi pred vitézstvim islamistické FIS
a naslednou obcanskou vdlkou provdzenou rddénim ndboZenskych militantd ze skupiny
GIA - trpélo socio-ekonomickymi neduhy v podobé nezaméstnanosti prevysujici 25 %
a inflacf vys$si nez 20 %, pricemz 70 % populace bylo mladsi 25 let. Proto autor ptipou-
$ti, Ze na hodnoceni ndbozenskych revoluci jako ,,ekonomickych rebelii v prestrojeni“ je
leccos pravdivého. V tomto ekonomickém kontextu se totiz §ifi frustrace z nenaplnénych
aspiraci po budovdni Uspésné kariéry, vzestupné socidlni mobilité a dosazeni uspokoji-
vého spolecenského postaveni. Militantni hnuti pak nabizi nejen socidlni a charitativni
asistenci (1éky, skoly, levné potraviny a oS$aceni), ale i zdroj hrdosti a novy smysl Zivota
diky moznosti participovat na velkém projektu , kosmické valky“ a na zivoté militant-
ni komunity. Militantni ndboZenské ideologie navic nabizeji i vysvétleni neutésené situa-
ce, dokazi poukdzat na vinika, ale také dodat nadéji a viru v lepsi zitrky.

Obava z mozné socioekonomické marginality a souvisejici ztrdty spolecenského
postaveni a prestiZe v nejistém, stdle globalizovanéj$im, turbulentnim a masivnim migrac-
nim proudiim vystaveném svété je zdrojem radikalizace také u stfedostavovskych ¢lent
japonské sekty Om &inrikjé, bilych pfislusniki (tzv. WASP) extrémni naboZenské pravice
v USA ¢i tradi¢nich agrdrnich elit Sikhii v Pandzabu, ktef{ ztraci postaveni na ikor nastu-
pujicich urbannich vyssich vrstev. Podobné i revoluéni radikalizaci irdnskych ajatolldht
zpUsobila drasticka sekularizaéni reforma $dha podlamujici jejich tradi¢né vysadni socidl-
ni postaveni (klicova role v prdvnich otdzkdch a vzdéldvdni, pozemkové vlastnictvi).

14  Existuje rozsahla literatura zabyvajici se psychologii osobnosti teroristi. Spise deduktivni piistupy
hovotici o specifickém osobnostnim profilu ¢i nenormalité teroristti shrnuje Treblin [2004] ¢i Post
[2004], pochybnosti naopak vznasi ve své prehledové prdci Horgan [2005] a na zdkladé rozsdhlého
empirického Setfeni mezi odsouzenymi teroristy hypotézy o existenci ,teroristické osobnosti“ nejno-
véji odmitd napriklad Antonjan [2004] ¢i analyza zpracovana pro britskou tajnou sluzbu MI6 (The
Guardian 2008).

15 Nikoliv terorismem globdlnim - socidlné, teritoridlné a kulturné vykorenénym a sledujicim globdlni
cile, jakym je napt. Al-Kaida [vice Roy 2004].

16  Takto identifikované socidlni zdzemi odpovidd také socidlni zdkladné ¢lent hlavniho proudu hnuti
nabozenského nacionalismu, jeho umirnénému mainstreamu [Juergensmeyer 1994: 190].
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Podle Marka Juergensmeyera lze u vSech militantnich hnuti zaznamenat také
obavu ze ztrdty socidlnich pozic na tkor nastupujicich a stdle vzdélanéjSich a emanci-
povanéjsich Zen. Tyto Zeny v disledku modernizacnich procesti nechtéji zastdvat svou
tradi¢ni roli, odhazuji zastéry, studuji na stfednich i vysokych Skoldch a derou se na trh
prace. Muzim tak zacinaji konkurovat ve stdle dalsich a dalSich oblastech verejného zi-
vota (trh prace, politika, kultura, ob¢anska spole¢nost). Nabozensti militanti oproti tomu
zastavaji pozici ,radikdlniho patriarchalismu®, ktery tvrdi, Ze role muZe je ve vefejné
sfére (vcetné terorismu, kde na rozdil od terorismu sekuldrniho Zeny nefiguruji), Zena
ma zistat v domdcnosti, poslouchat svého muze a vénovat se rozeni a vychove déti.

V marginalité dané zejména jazykovou bariérou a relativni chudobou ziji téz né-
ktefi imigranti na Zapadé, a to i presto, Ze v absolutnim vyjadreni disponuji znac¢né vys-
$im pfijmem, nez by méli v zemi ptivodu. Své postaveni Casto zakouseji jako ponizujici,
citi se diskriminovdni a odsouvani na okraj spolecnosti. S pomoci internetu, distribuce
videokazet a propagandistickych tiskovin se pak sdruzuji v tzv. e-mailovych komunitdch.
Casté je rovnéZ financovani nabozenskych nacionalistickych hnuti v , matefskych* ze-
mich, vcetné téch militantnich.

Mark Juergensmeyer si je samoziejmé védom slabin pomérné hojné uzZivanych
konceptll marginalizace ¢i pauperizace pfi vysvétlovani politické a ndbozenské radikali-
zace, zvlasté pokud neni chdpan v kontextu dal$ich relevantnich faktort. Mezi teroris-
mem a marginalizac{ totiz neni pfimy kauzalni vztah. Z vétSiny pauperizovanych hochli
se skutec¢né nikdy nestanou teroristé. Naopak zdaleka ne vsichni teroristé jsou marginalo-
vé vyvrzeni na okraj spole¢nosti. Domnivdm se, Ze jako daleko origindlnéjsi, opomijend
a pro explanaci ndboZenského terorismu prinosnéjsi se jevi marginalizace demografickd,
i kdyz lze v zdsadé proti ni vznést vyse zminéné obecné vytky.

Podle autora neni viibec ndhodou, Ze ¢lenskd zdkladna nabozenskych teroristic-
kych organizaci sestdva hlavné z velmi mladych hocht (napf. sikhskym extrémistim je
v pruméru néco malo pres dvacet let, podobné mezi militantnimi aktivisty palestinské-
ho Hamadsu najdeme vétSinou teenagery). Stari mezi Sestnacti a dvaadvaceti lety pokla-
da autor za citlivy vékovy interval, v némz se radikdlim dafi ndbor novackid nejlépe.
Tito mladici jiz ztratili postaveni ditéte, avSak jesté nezalozili vlastni rodiny, aby se stali
»plnohodnotnymi“ dospélymi. V konzervativnich spole¢nostech s vysokou hodnotou ro-
dinnych svazkl tak predstavuji osoby s nejistym socidlnim statusem a potencidlné na-
rusenym sebepojetim. Patficného spolecenského uzndni a ,,ukotveni“ se mohou dockat
teprve po tspésném zalozeni vlastni rodiny - nejlépe s mnoha détmi. Vzhledem k situaci
na trhu prace jsou vsak tyto aspirace v nedohlednu a spolu s tim je v nedohlednu i uspo-
kojeni sexudlni touhy.'” V ndbozZensky zaloZenych komunitdch totizZ nejsou mimoman-
Zelské styky tolerovdny. To vSe uZ je podle Marka Juergensmeyera diivodem k zvySené
frustraci. Nadto, ve vétsiné pripadt jde o spolecnosti s neexistujici ¢i slabé rozvinutou

17 Jde patrné o urcité napéti mezi hodnotami tradi¢ni spole¢nosti a moznostmi jedincu Zijicich v socidl-
ni a ekonomické realité na ,,pili cesty” mezi spolecnosti tradi¢ni a moderni. Demograficky prechod
provazeny mnozstvim mladych lidi v kombinaci s nerozvinutym hospodafstvim provdzenym znac-
nou nezameéstnanosti neumozinuje sledovdni a napliiovdni tradi¢ni hodnoty rodiny. Trvani tohoto
citlivého vékového intervalu®, kdy jiz mladici nejsou socidlné definovani jako déti, ale jesté se ne-
stali ,,plnohodnotnymi“ dospélymi, se podle mého ndzoru v této ,,hybridni situaci“ prodluzuje a podil
i absolutni pocet téchto jedinct se zvysuje se vSemi riziky a dusledky z toho plynoucimi.
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kulturou mlddeze, nabidka smysluplnych moznosti trdveni - vesmés vynuceného a ne-
dobrovolného - volného Casu je omezend [Juergensmeyer 1994: 167-170; Juergensmeyer
2000: 187-198; Juergensmeyer 2008: 220-224].

Ctyfi cesty ke zmocnéni jinocht

Ndabozenskd hnuti v této situaci vitaji svobodné mlddence s otevienou ndruci. Mohou jim
totiZ leccos atraktivniho nabidnout; v prvni radé pocit moci. Militanti velmi zdhy zjisti,
Ze pdchdnim nasili z{skdvaji vliv na spolecenské udalosti, nékdy dokonce tak vyrazny, az
jsou jim sami zaskoceni. Najednou se z nich stdvaji aktéfi svym vyznamem srovnatelni
s thlavnimi soupefi: orgdny sekuldrnfho stdtu, policii ¢i armddou. Dochdazi tak k psycho-
logickému zmocneéni marginalt [Juergensmeyer 1994: 167]. V podobném smyslu teroristy
zmocnuje, povzbuzuje, utvrzuje a ¢asto dokonce az ,,pfijemné“ prekvapuje medialni za-
jem, které jejich akty vyvolaji [Trebin 2004: 127].

Kromeé toho v$ak dochdzi k neméné vyznamnému zmocnéni symbolickému. Spo-
lecné sdilend idea kosmické valky neprispiva jen k upevnéni soudrznosti teroristické sku-
piny, ale sama se stavd také zdrojem sebeticty a kladného sebehodnoceni nespokojenych,
frustrovanych a riznymi zivotnimi situacemi ponizovanych jedinci. Ten se diky ni miize
citit jako skutec¢ny vojdk Ucastnici se toho nejzasadnéjsiho historického i metafyzického
stfetu. V ném bojuje na té spravné strané barikady, aby hdjil pravdu, dobro a Boha proti
postupujicim silam 1zi, temna a ddbla. M4 tak Sanci zménit dosavadni sméfovani svéto-
vé historie, ale také svého vlastniho neurovnaného zivota. Pravé proto, Ze urcity pocit
nespokojenosti s vlastnim zivotem ma do jisté miry skoro kazdy, prilezitost icastnit se
velkolepého boje proti zlu na strané Boha se mtiZe zdat jako velmi atraktivni zptsob, jak
se svym zivotnim pocitem néco udélat.
samotna Ucast na akcich. Davd moznost byt konec¢né v nécem vyjimecny, dalezity, pod-
niknout néco vyznamného, byt soucasti néceho vétsiho a smysluplného. S tim souvisi
také skutecnost, Ze teroristické skupiny a militantni hnuti ¢asto nedisponuji ani zddnou
jasnou vizi alternativniho spolecenského a politického fadu, primarné se zaméruji na
boj proti aktudlné postupujicimu ,,zlu“ v riznych podobdch, jeZ nabyva [Juergensmeyer
2000: 184, 187-188, 214; Juergensmeyer 2006].

Nabozenska militantni hnuti vSak margindlim nabizeji také jakousi nahradni ro-
dinu ¢i ndhradni domov a v rdmci militantniho spolecenstvi poskytuji tolik hledany pocit
soundlezitosti a uzndni.'® Svazky mezi muzi se v konzervativnich spole¢nostech, kde se
nenosi nemanzelskd pratelstvi s jedinci opa¢ného pohlavi, vyvinou velmi silné. V socidln{
a emocni roviné jde o jakysi ekvivalent rodiny ¢i manzZelského vztahu. Dokladem toho
muZe byt Zdrlivost manzelky Terryho Nicholse na jeho svobodného ,partdka“ Timothy
McVeigha (pachatele atentdtu na budovu federdlni vlddy v Oklahoma City v roce 1995),
s nimz travil o mnoho vice ¢asu neZ s ni samotnou. V Hamasu o sobé zase ¢lenové mluvi
jako o ,bratrech” a dochdzi mezi nimi k ritudldm s prvky manZzelského sezdani.

18 Politologové ¢i historici [napr: Brzezinski 1993; Kennedy 1996; Huntington 2001] si Casto vSimaji
demografickych charakteristik (zejména pohlavi a véku) a poukazuji na jejich souvislost s politickou
mobilizaci a radikalizaci. Avsak sleduji pouze vztah na makrotdrovni ilustrovany statistikami apod.,
nesnazi se identifikovat mechanismy probihajici na mikrotrovni, tj. jakym zplisobem k této radikali-
zaci dochdzi.
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Vysokd socidlni koheze, solidarita skupiny a pocit bratrstvi se pfi akcich projevuje
zvySenou statecnosti a hrdinstvim, jedinec je potom ochoten sebeobétovani pro druhé,
na zakladé spole¢nych aktivit a projevené statec¢nosti se mu dostdvd uzndni a kladného
sebepotvrzeni. Vysledkem je ,,socidlni zmocnéni*“ margindl( prostfednictvim socializace
a aktivizace v militantnim hnuti. Dulezity je zde vSak také - at jiz skute¢ny ¢i predpokla-
dany - souhlas rodiny, socidlni ¢i etnické skupiny a $ir$i komunity, ze které se militanti
rekrutuji a v jejimz z4djmu se citi jednat. I ten pfispivd k socidlnimu zmocnéni terorista,
pii akcich je motivuje a pohdni vpred [Juergensmeyer 2000: 187-191].%

Je zfejmé, ze Clenstvi v teroristickych skupindch, tcast na velkolepém metafy-
zickém boji dobra proti zlu a avantgardni pozemské nabozenské revoluci pfindsi jak so-
cidlni uzndni, tak i kladné sebepojeti a vyssi socidlni postaveni marginalizovanych jedin-
cl a skupin. Silnd skupinovd solidarita vede k tomu, Ze po ttoku zvnéjsku ¢i umrti Cle-
na hnutf 1ze rychle zaZzehnout vzestupnou ,,spirdlu ndsili“. Smrt blizkého spolubojovni-
ka (vztah v emoc¢ni oblasti ekvivalentni manzelstvi) vyvold bouflivé emoce a touhu po
pomsté. Jak konflikt eskaluje a pocet obét{ se zvysuje, kumuluji se negativni emoce, zast
a nendvist. Konflikt je proto velmi snadné rozdmychat, ale velmi obtizné kontrolovat
a utlumit.

I pres velmi silné a vrelé vztahy uvnitf skupin militantd neni dlouhodobé lehké
udrZet nekritickou diivéru v ¢innost hnuti a vysokou skupinovou solidaritu. Pfitom pravé
na téchto charakteristikdch je zalozeno fungovani a samotné preziti militantnich skupin.
Proto organizace Casto vytvari komunity izolované od ostatniho svéta (tdbory Al-Kaidy
v Afghdanistanu, osady radikdlnich zid, vlastni méstecka japonskych ¢lentt Om Sinrikjé
¢i hnuti Christian Identity v USA). I tak ale hrozi odpadlictvi, pficemz plati, Ze heretik je

Teroristické ttoky jsou proto nékdy urceny spiSe vnitfnimu publiku, maji obno-
vit jednotu hnuti ¢i skupiny, zvysit jeho vliv a ukdzat ¢lentim, Ze ma smysl pokracovat
v boji. Jinymi slovy, teroristické akty casto nejsou disledkem sily, ale naopak krize ¢i
tplného kolapsu hnuti (napf. po podpisu mirovych dohod). Vnitini skupinova dynamika
militant tak predstavuje dtlezity prediktor nebezpeci ttoka [tamtéz: 207-208].

Na zdveér lze jesté uvést moznost jakéhosi genderového zmocneni. Na rozdil od se-
kuldrniho terorismu v ndboZenském terorismu Zeny prakticky nefiguruji. Témto organi-
zacim je spoleCny postoj, ktery Juergensmeyer oznacuje jako radikdlni patriarchalismus.
Role muZe je ve vefejné sféfe, role Zeny je oproti tomu omezena na oblast rodinnou. Zeny
maji muze obdivovat a vzhliZet k nim, muzi nad Zenami dominuji, maji nad nimi moc
i v rodinnych zdlezitostech maji posledni slovo, protoze v socidlni hierarchii stoji vyse.
I odtud pak militanti mohou cerpat jeden ze zdroji hrdosti, dastojnosti a pozitivniho
sebehodnoceni [tamtéz 196-198; Juergensmeyer 2008: 221].

19 Toto plati jen pro terorismus ,,socidlné vkorenény“, tj. pro militantni skupiny ndbozenskych naciona-
listd, jeZ popisuje M. Juergensmeyer (napt. Hamds, Hizballdh, IRA). Ty jsou ¢etnymi svazky integro-
vdni do $irsi spolecnosti, sdili téz jeji hodnoty. Autor v této souvislosti hovorti o , kulturdch ndsili“, ze
kterych militanti pochdzeji, kde vyrtstaji, a ve kterych jsou silné , zakofenéni“. Oproti tomu existuje
i terorismus ,socidlné vykorenény“ (napt. levicovy a anarchisticky terorismus 70.-80. let, globdlni
dzihadistické skupiny typu al-Kajda). Jeho bojovnici zpretrhali veskeré svazky s komunitami, z nichz
vzesli, a nejsou s nimi naladéni ani na stejnou ,,hodnotovou vinu“. Zde pak dochdzi k socidlnimu
zmocnéni jen ze strany spolubojovnika [viz Horgan 2005: 93, 105].
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Terorismus jako divadlo

Vétsinu aktl ndsili vSak vid{ autor jako soucdst propagace alternativni vize socidlniho
a politického usporddani a jako snahu dodat témto pozadavkiim védhu. Jde o ,vzkazy“
vysilané jednak smérem k vétSinové spolecnosti, jednak k primdrnimu nepfiteli, jimz
jsou vesmeés sekuldrni ,,zkorumpované“ vlady. Manifestnim cilem téchto hnuti je nastolit
t ¢i ndboZenské tradice. Ve skutecnosti vSak Juergensmeyer zjistil, Ze militantni hnuti
a skupiny nemaji jasné predstavy alternativniho fddu, ani neocekdvaji, Ze by bylo mozno
v dohledné dobé spolecnost zdsadné zmeénit. Rozpracovavdni politickych programt je
prilis nezajimd, spiSe se soustfeduji na boj jako takovy [tamtéz: 209-214].

Pokud jde o vybér cile a doby utoku, hovoti autor [tamtéz: 120-139] o centrali-
té prostoru a casu. Jako ter¢ se vybiraji mista se silnym symbolickym vyznamem (napf.
WTC v New Yorku jako symbol politické a ekonomické moci USA, potratové kliniky jako
symbol daleko §ir§tho konfliktu dobra a zla, letadla jako symbol daného statu, posvatna
mista nepratel). Legitimita a schopnost vlddy ochranit své obcany tyto akty zpochybriuji.
Publikum m4 byt témt zplisobem upozornéno, ze ve svété je néco v neporddku, nepanuje
mir, ale probihd vdlka, tfebaze skrytd.

O centralité ¢asu lze hovofit, pokud k ttoktim dochdzi v obdobich se silnym sym-
bolickym vyznamem (dr. Goldstein zabfji muslimy o svatku Purim, kdy si Zidé pfipo-
minaji konec svého ponizeni, sebevrazedné akce Hamdsu se odehradvaji v obdobi vyroci
smrti mucednika atd.). Efekt teroru na publikum je zavisly daleko vice na jeho symbolic-
ké sile nez na poctu obéti a vysi materidlnich Skod. Vybér mista a ¢asu zapadd do logiky
vidéni svéta ndbozenskych teroristli, zdroven jsou ale akty zinscenovany jako poutavé
divadlo s cilem maximdlné vydésit, ¢imz se nadhodnocuje skute¢nd moc pachateli.

Meédia jako televize, satelit a internet dnes zprostfedkovavaji akty ndsili historicky
bezprecedentné velkému publiku v bezprecedentné rychlém case. Po vétSinu historie
byly akce zndmy jen omezené skupiné lidi (napf. ¢lentim vlady, dradiim a policii, bez-
prostfednim svédkdm). Dnes se vytvaii globdlni publikum, jenz je ostatné stdle Castéji
zamyslenym publikem terorist(. Zv1asté klicovd je televize, kterd je zaloZena na rychlosti
sdéleni. Proto odpadaji uvahy o etice zverejiovdni ndsili, které se obcas vyskytuji u edito-
rd periodického tisku. DiileZitym médiem se stavd také internet. Jean Baudrillard dokonce
tvrdi, Ze modern{ forma terorismu konce 20. stoleti je daleko vice produktem obrazovky
nez vasni. Obrazné receno, kdybychom televizi vypnuli, terorismus by se stal stejné ne-
smyslnym jako divadelni hra bez divdkt a prestal by existovat [tamtéz: 141-144].

Scéndre vyvoje ndbozenského ndsili a jeho feseni

Juergensmeyer nabizi mozné scéndre budouctho vyvoje ndboZenského ndsili a zptisobi
jeho teSeni. Jednou z cest bude i naddle spolehnuti se na uziti sily. Definitivné fyzicky
zlikvidovat ¢i kontrolovat teroristy ale komplikuje skute¢nost, Ze je nelze vzdy snadno
lokalizovat (nékdy se dokonce ,prelévaji“ pres hranice statt), v pripadé asymetrického
guerillové boje navic nelze tspé$né uzit ani taktiku a zbrané vyvinuté pro vedeni kon-
vencni valky. Otevieny stfet pak sdm o sobé hraje do karet teroristim: potvrzuje sprav-
nost jejich ideologie (komplot ddbla, snaha sekularismu zniéit ndbozenstvi atp.), zvysu-
je jejich legitimitu, poskytuje jim publicitu a napomdhd rekrutovat nové c¢leny. Napfi-
klad bombardovani tdborti Al-Kdidy v Afghdnistdnu po ttocich na americké ambasady
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v Africe v roce 1998 nebo represe alzirské ¢i izraelské vlady jesté posilily pozici militant-
nich islamist v danych spole¢nostech. Na druhou stranu dlouhotrvajici ndsili a rostouci
mnozstvi obéti zplisobi mezi obyvatelstvem ,,iunavu®, kterd vede k poklesu podpory mi-
litantnim hnutim (viz povstdni Sik(i v Pandzdbu, buddhistickych militant na Sri Lance,
eventudlné potlaceni islamistického povstdni v syrském Hamd, které si v roce 1982 vyza-
dalo okolo 10 tisic obéti a mésto bylo srovndno prakticky se zemi).

MizZeme se také pokouSet teroristy zastrasit. Ani tato metoda prili§ nefunguje,
protoze militanti dne$ni svét chdpou jako nebezpeéné misto zmitané zutivym konfliktem
sil dobra a zla. I bez toho proti sobé ocekdvaji ten nejtvrdsi postup. Jestlize byla napfi-
klad v roce 1986 bombardovana Libye, coz vedlo ke smrti stovky civilisti, za dodnes
nevyjasnény utok na berlinskou diskotéku, kde zahynuli dva americti vojaci, v ndsle-
dujicich letech prudce vzrostly teroristické titoky proti USA nejspi$ iniciované rezZimem
,nejnebezpecnéjsiho muze na svété“ (slovy prezidenta Reagana), blize [Gombdr 2001].

Dal$i alternativou je moznost, Ze ndsili zvitezi. Autor zde pripomind, Ze dosud
nebyl nikde nastolen ndbozensky rezim pomoci terorismu. Tato moznost neni pravdépo-
dobna ani do budoucna, i kdyz ji nelze vyloucit. Jako pravdépodobnéjsi se v dlouhodo-
béjsim horizontu naopak jevi moznost istupu ndbozZenstvi od ndroki v oblasti politiky.
Nepujde vsak o tak radikalni privatizaci nabozenstvi jako v obdobi evropského osvicen-
stvi. Ndbozenstvi bude i naddle uplatnovat vliv na verejnost, zejména prostrednictvim
formovani spolecenskych hodnot a mordlnich norem lidského jedndni. Krestansti mili-
tanti se napiiklad stahli z politiky v USA po roce 1996, kdy mezi novou nabozenskou pra-
vici zavlddlo zdéseni z teroru rozsévaném jejich radikdlnimi pfiznivci. Svou roli sehral
také postup vlddy a médii, kteri jim nevénovali pozornost a spise je ignorovali.

Dalsi pravdépodobny scéndf pocita s ,lécbou“ politiky s pomoci ndboZenstvt.
Ndbozenstvi vstupuje do politiky v obdobi vSeobecné hodnotové krize a krize legitimity
sekuldrni politiky zvlasté. NapomuZe spolecenské obrodé, sekuldrni autority tyto hodno-
ty prijmou a ¢dst umirnénych ndbozZenskych aktivisti vstoupi do svéta redlné politiky.
V tomto kontextu jiz neptjde presvédcivé vykreslovat sekuldrni vlddu jako Satana, pozice
radikalt v tabore ndboZenskych nacionalist bude slabnout. Autor pfipomind, Ze pokud
se nabozenskym hnutim umozni zapojit do volebniho kldni a politiky, mira politického
nasili slabne. Pokud jsou naopak soustavné zakazovdna, iroven ndsili spiSe nartistd. Umir-
néni aktivisté jsou totiz asimilovani do politického systému, zatimco extremisté se ocitaji
ve stdle vétsi izolaci [Juergensmeyer 2000: 238-243, 2008: 258-265].
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